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SUNUS

u kitapta yirmi yih kapsayan bir siire zarfinda yazdigim

makalelerin bir kismim derlemeyi tasarlarken beni sagir-
tan bir durumla kargilagtim. Birbirini izleyen yillar boyunca sos-
yoloji ve siyaset biliminin bu donemde ne denli birbirine yakin-
lagtiklann, birbirlerinden ayirdedilmelerinin neredeyse imkansiz
hale geldigini bir kez daha tespit ettim.

Gergi yirmi y1l 6nce de bdyle bir saptamada bulunuyordum.
Ama kendiimi biraz zorlayarak belki de bunun, gesitli bilingli ya
da biling-alt1 nedenlerden 6tiirii, boyle olmasini istedigim igin et-
rafima bu yonde agiklamalarda bulunurken, asimda kendimi de
ikna etmeye galigarak. Simdi gorityorum ki, artik zorlamaya, bu-
nun boyle oldugunu anlatmak igin getrefil akil yiiriitmelerde bu-
lunmaya gerek yoktur. Simdi daha net bir bicimde goérityorum ki
iki bilim dalinin igigeligi ampirik gergekligin ta kendisi olmus. Si-
yaset biliminde ve sosyolojide son yirmi yil zarfinda meydana ge-
len geligmeler, yontemi bir, kavramsal temelleri bir bu iki bilim
arasinda Onceden ¢izilmis olan yapay sinarlan ortadan kaldirmig.
Bunda toplumlann girift iligkiler icine girmeleri, aralarindaki et-
kilegimin yogunluk katsayisinin miithis bir sekilde artmasinin da
pay1 yok degildir. Nitekim, kiiresellesme olarak ifade edilen bu
siirecin hem sosyolojik hem de siyasal bir siire¢ oldugu bilinmek-
tedir. Gergek odur ki, her ikisini de birbirinden ayn ve bagimsiz
birer etken olarak diigiinmek imkansizlagimgtir. Bu konuda, her
ne kadar analitik titizlik geregi, diizlem farkhiiklanimin goézetil-
mesi zaman zaman yararh ise de bilimsel alanin tek ve aym oldu-
gunu kabul etmek kagimlmaz olmustur.

Bunun sevindirici bir gelijme oldugunu diigiinityorum. Tiirki-
ye’de ve yurt disginda akademik kurumlann eskiden kiirsii, simdi
de boliim seklinde 6ngdrdiigii kati boliinmelere hapsolmak zo-
runda kalmig bir 6gretim diyesi ve meslek hayatimin bir kag yithim
bilimsel faaliyet alaninin sosyolojiye mi yoksa siyaset bilimine mi
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maledilmesi gerektigi konusunda yersiz ve ruhsal kaygi uyandiri-
a kisir tartigmalarla gecirmis biri olarak, ugrasg alammun kimlik
tanimlanmasimin artik bir neticeye varmig olmasindan biiyiik bir
memnunluk duyuyorum. Bir tez ya da arasgtirma konusu tespiti
asamasinda hangi konunun sosyolojiye, hangisinin siyaset bilimi-
ne ait oldugunu miizakere etmekten kurtulmug olmakla nihayet
Ozgiirligii soluyorum. Benim kusagimin iginde bulundugu cen-
dereden geng meslekdaglarimin bundan bdyle muaf olacaklarim
biliyor ve onlar adina seviniyorum. Ama tabii, akademik kurum-
larin soziinii ettigim zihni daraltict simrlamalaninin gevsemeye
baslamasi ve sosyoloji ile siyaset biliminin birlesme siirecine gir-
mesi cendereye biitiinityle kirmaya yetmiyor. Bilimsel objenin
belirlenmesi, maddi ve mali imkanlar, aragtirmacinin kisgisel aka-
demik donanimu ve tercihleri gibi hem nesnel hem de 6znel bir
dizi zorlu engellerin agimasiyla miimkiin oluyor.
Toplumbilimcinin ya da siyaset bilimcinin ilgi alanlan ve aras-
tirmalaninin bilimsel nesnesi hi¢ kusku yok ki, yasadigi toplumun,
icinde bulundugu akademik ortamin ve meslekdag grubunun et-
kisiyle olusuyor. Benim de zaman igerisinde dikkatimi yogunlag-
tirdigim konular, mensup oldufum akademik gevrenin degilse de,
bana toplumun dinamiklerinin dikte ettigi konular olmustur. Bir
iki ornek verecek olursam, sunu diyebilirim: gercekten de, ta
1970’te din ve toplum, din ve siyaset konusunu irdelemeye ¢alis-
mig olmam ne bir tesadiif ne de benim sahsi dehamin neticesidir.
Ne de yakinmmda olan bir akademisyenin, ya da o zamanki deyim-
le "kiirsii hocasin" telkini beni bu konu iizerinde ¢alismaya it-
mistir. Bu konu benim bir sosyolog olarak inceledigim toplumun
bizatihi gostergeleri tarafindan zihnime ve beynime saplanmigtir.
Yani alan aragtirmalannin ampirik bulgulan bana bu konuyu
adeta dayatmugtir. Keza, 1980°lerden itibaren siyasal sistem iize-
rinde yogunlasmig olmam, yine Tiirkive’de ugveren siyasal krizin
gercekte siyasal partiler sistemini de kapsayan bir genel siyasal
sistem krizi oldugunu gdzlemlemeye baslamamdan ileri gelme-
migtir. Yine burada da, ilgi alanim tayin eden su veya bu akade-
mik ya da siyasal ¢evrenin yonlendirmesi degil, toplumda meyda-
na gelen olusumlar olmustur. Bu kitapta yer alan "Bilim Camiasi
ve Tamnma Istegi" baghklh yazimda da agikladigim gibi Tiirki-
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ye’deki bilim adaminin bilinen mutlak yalmzhg gézoniinde bu-
lundurulursa, sadece toplumu dinlemekle ve toplumsal duyarlili-
gimi gelistirmeye calismakla bu nasil miimkiin olmustur? Moda
konulardan etkilenmeden ya da akademik g¢evrelerin medyamn
ivmesiyle benimsedigi ve onayladig: "yiikselen degerlerin” tesiri
altinda kalmadan, daha sonra birgok kimsenin agzinda pelesenk
haline getirdigi bilimsel objelerimi belirlemem nasil miimkiin ol-
mugtur? Toplumun bize her an sundugu nice olgu arasmda han-
gisinin toplumsal anlamhilik arzettigini kestirebilmek bir sosyal
bilimcinin ulagmas: gereken belki de en 6nemli hedeftir. Bunu
miimkiin olmasi gergekte bir sosyoloji duyarliik meselesidir. Cok
okuyarak, ¢ok bakarak, ¢ok dinleyerek ve en dnemlisi cok merak
ederek, eski deyimle, negviinema bulan bir duyarhhigin sonug iti-
bariyle ve ister istemez aragtirmaya doniisen tezahiiridiir. Belki
de bilimsel aragtirmacilik seriivenine bas koyan kisinin onsezile-
rinden de olusan ve Wright Mills’in "sosyolojik tahayyiil" olarak
deyimledigi olgunun bir izdiigiimiidiir.

Benim "sosyoloji tahayyil"iimii boyutlandirdigima inandifim
bir etken var ki, onu zikretmeden gegcemeyecegim Ceyrek yiizyil-
dir sohbetlerine doyamadigim, bana kendilerini anlatan, bileme-
digim ve bana tasavvur etmem miimkiin olmayan bir diinyaya
pencereler agan, biraz yaslan bilyiiyiince de beni elegtirmeye
baglayan eski ve yeni, baganh ya da basarsiz 6grencilerimin, iti-
raf etmeliyim ki, benim iizerimde ¢ok bilyiik bir etkisi olmustur.
Onlann anlatimindan ¢ok sey 6grendim. Ama bana yaptiklan en
bityiik iyilik beni sasirtmalan ve bir ¢ok konuda bakig agilarim
degistirmeme yol agmalan oldu. Onlar bana son yirmi yil zarfin-
da giderek uzaklagtigim ve artik maalesef tiimiiyle uzak kaldigim
genglik hakkinda tarifsiz degerde tablolar gizmigler ve bu toplu-
mun demografik agirhgim teskil etmeleri itibariyla da ashnda
bilfiil toplum hakkinda verdikleri bilgiyle hayretimi uyandirmig-
lar, beni diigiinmeye sevk etmiglerdir. Onlar benim alg1 diinyama
zenginlik katmiglardir. Istanbul Universitesi’nin ise bu konuda,
hi¢ siiphe yok ki, essiz bir konumu vardir. Devasa bir kurum.
Onbinlerce 6grencinin hergiin dersler icin ya da Turan Emek-
siz’de yemek kuyruguna girmek igin gidip geldigi bir insan pana-
yin. Zengini ile, orta hallisi ile ve mutlak yoksulluk esiginde ola-
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myla, Tiirkiye’nin genel toplumsal tabakalagma sisteminin ti-
milyle ve hatta katmanlastirihimsg bir tesadiifi 6rneklemiyle yansi-
dig1 bir mekan. Tiirkiye’nin ikili ve simdilerde iiglii toplumsal ya-
pisim kentlisiyle, koyliisityle ve varoglanyla bir tipkibasim misali
tiimityle resmeden bir Merkez Bina ve ¢evresi. Bu iilkede mev-
cut olan biitiin ideolojik ve siyasal egilimlerin, etnik gruplann,
dinsel kimliklerin ve bireysel tercihlerin hergiin birbiriyle karsi-
lagtiklan kocaman o6lgekli bir Tiirkiye laboratuan. Sosyolojik du-
yarhlik sahibi biri igin o duyarhhigin hi¢ bir zaman dumura ugra-
madan geligmesine zemin olusturan bir maden.

Epey zamandir ampirik alan aragtirmasi yapmayan biri olarak
tahayyiilimii zorlamak icin kendime buldugum bir diger kaynak
ise, kapanmadan 6nce sik sik ziyaret ettigim ve bir ara miidavimi
oldugum Topkap1 Otogan’nin otobiis yazihaneleri. Bu toplumun
nabzimn attif1 ve bu itibarla da sosyolojik bakimdan ayricalikh
bir mekan. Gidip oralarda oturmak, Tiirkiye’nin her kosesinden
yolcusunu bekleyen ya da her yoniine yola ¢ikmaya hazirlanan
insanlarla cay igmek, sohbet etmek, hi¢ tanimadiklari ve bir daha
gormeyeceklerini bildikleri biriyle samimiyet kurmalarina tamk
olmak ve ¢oguyla Opiigerek ayrilmak. Bu iilkedeki binlerce top-
lumsal aktoriin daha énce bilmedigim ve tahmin edemedigim
kaygilanni, meraklarni, sorunlarim1 anlamaya ¢aligmak, umut ve
hedeflerini dinlemek, neye giildiiklerini, neye kizdiklarim ya da
agladiklarim gérmek, hig siiphe yok ki, bana bu toplumun kiiltii-
ri1 ve zihin haritas1 hakkinda okudugum ¢ogu kitaptan fersah fer-
sah daha derin bir bilgi hazinesi olusturma imkam saglamstir.
En 6nemlisi, beni, kitaplan iginde gémiilii, dapdaracik ve tekdii-
ze bir kent orta burjuvazisi ¢evresinin bir bireyi olarak, farkhlik-
lara kars1 duyarlilik kazanmama, bilincimin yeniden sekillenme-
sine neden olmustur.

Bu kitapta, inceleme konulanim tespit etmemde bana bilerek
ya da bilmeyerek yardimci olan ve maalesef pek ¢ogunu bir daha
gormedigim eski 6grencilerimle Topkapr’min bir daha hig kargi-
lagmadigim yolculan vardi.

Nur Conker Vergin
Bebek, Agustos 2000



BOLUM |

DIN






TOPLUMSAL PROTESTO VE
DINSEL HAREKETLER"

osyolojide kolektif davramsg ¢oziimlemelerinin yam sira

(Park, 1967; Smelser, 1963) toplumsal hareketlerin de in-
celenmesine hiz verilmistir (Oberschall, 1973). Bilindigi gibi,
toplumsal hareketlerin benzer toplum olgularindan ayirici nite-
likleri arasmda asgari diizeyde de olsa belirli bir orgiitlenmenin
varolmasi, toplumu déniistiirmeye yonelik bilingli bir angajma-
nin bulunmas: ve bu angajmanin da normatif bir nitelik tagimas:
yer almaktadir. Bizim burada bir toplumsal hareket tiirii olarak
cle almak istedigimiz dinsel hareketlerin de toplumsal hareketle-
rin bu genel 6zelliklerine sahip olmalan dogaldir. Fakat ne var
ki, dinsel hareketleri diger toplumsal hareketlerden farkh kilan
nitelikler mevcuttur.

Wilkinson’un agiklamasina gore (1971), dinsel hareketlerin
6nde gelen belli bagh 6zellifi bu hareketlerin bireyi tiimiyle
agan bir doktrinden, askin bir otoriteden kaynaklandiklarim ileri
sirmeleridir. Dinsel hareketlerin ikinci 6nemli 6zgiil niteligi de
bireylerin davramgim, hatta kisgiliklerin temelden yonlendirebil-
me yetenegidir. Gergekten de, dinsel hareketlerde bireyler diger
toplumsal hareketlerde oldugundan g¢ok daha yogun bir bigimde
davraniglanim degistirmeleri konusunda manevi baski altmda bu-
lunmaktadirlar. Dinsel harekete katilan bireyler tiim yasam tarz-
larim hareket tarafindan saptanmis normatif dlgiitlere gore ayar-
lamak durumundadirlar. Diger yandan, dinden yani dogaiistii bir
doktrinden kaynaklanan bu hareketler insanoglu ve evrene ilis-
kin tiim gergegi tekellerinde bulundurduklar savim da giitmek-
tedirler. Ve bunun igindir ki, gergegin tek olusu ilkesi geregince
de dinler birbirleriyle rekabet halinde olup belirli l¢iide bagdas-
mazhk gostermektedirler. Dinsel hareketlerin burada kaydettigi-
miz son 6zellii de onlann miicadeleye yonelik olnslarn, toplum-

* Iktisat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 37, 1979.

13



sal catigmadan kaynaklandiklan gibi toplumsal gatigmaya da yol
agtiklan1 ve bu itibarla da belirli dlgiide devrimci bir potansiyel
tagimalandir. Gergekten de Landsberger’in de belirttigi gibi soz-
konusu hareketler ¢ogu kez toplum iginde diigiik bir statiiye sa-
hip gruplann gelistirdikleri kolektif bir tepkinin 6rgiitlenmesi-
dir(1974).

Gergekte, dinsel hareketlerin toplumun gidisatina karsi bir
protesto eylemi olarak belirlenmesi Durkheim’in bu yiizyilin bag-
larinda Les formes élémentaires de la vie religieuse adh kitabindan
bu yana bir ¢ok toplumbilimcinin vurguladif tezin bir kargitim
teskil etmektedir (1972). Kugkusuz, aragtirmalarda hald egemen
olan goriig Nadel’in de belirttigi gibi (1954), dinin toplumu kay-
nagtiric1 bir olgu oldugunu ileri siirmektedir. Evet, sayisiz top-
lumbilimcinin géziinde dinin biitiinlestirici yetenegi en 6nde ge-
len niteligini temsil etmektedir.

Fakat dinin ister biitiinlestirici ve bazilarina gore tutucu, ister
devrimci roli Gizerinde durulsun, bu olgunun toplumsal degisim
faktorii olarak 6nemi o kadar biyiiktiir ki degisim problematigi-
ne kendisini adayan her hangi bir toplumbilimcinin din olgusunu
gézard1 etmesi olanak disidir. O halde, toplumbilimgi i¢in amag
su olacaktir: bir inang ve eylem sistemi olarak dinsel hareketlerin
degisim iizerindeki etkisini belirlemek ve bu hareketlerin degisi-
i hangi yonde, hangi bigcimde ve hangi tempoyla hizlandirdikla-
nm saptamak. Ne var ki, degisimi bilimsel inceleme alanimn
odak noktas1 yapmis olan aragtirmacilar her ne kadar din soru-
nunu irdelemek zorunlulugunu duymuslar ve duyuyorlarsa da,
bunun istisnalan da bulundugunu belirtmek gerekmektedir. Ni-
tekim, marksist aragtirmacilarin bir ¢cogu -belki de biling alt: ide-
olojik saiklerle- dinsel hareketlerle toplumsal degisim arasindaki
karmagik iligkileri vurgulamamay: yeg tutmusglardir. Gergekten
de, her ne kadar Marx Critique de la philosophie du droit de Hegel
(1968) adh yapitinda dini "istirabin bir ifadesi" oldugunu ve ist1-
raba kars1 bir protesto tegkil ettigini kaydetmigse de "halkin afyo-
nu" bi¢iminde zihinlerde naksolan iinli yorumunu da esirgeme-
mistir. Her ne kadar dinin "bu diinyamn genel teorisi, halk diize-
yinde onun mantigim tegkil ettigini" kabul etimigse de, dinsel ha-
reketlere karsi yeterince ilgi gostermemigtir. Ve, gercekte, sade-
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ce Durkheim ve Weber'den kaynaklanan toplumsal teoriler din-
sel hareketlerin toplumsal degisimdeki rollerine ve siyasal igerik-
lerine geregince yer vermiglerdir (Wach 1962).

Dinsel Hareketlerin Fonksiyonlari

Bu iki 6nciiniin ¢izmis olduklan yol izlendiginde, dinin temel-
de toplumun bir fonksiyonu oldugu goriisit benimsenecektir. Sis-
temin denge halinde bulundugu bir toplumda din ve dinsel hare-
ketler bir toplumsal biitiinlesme fonksiyonudur. Toplumsal kar-
sithklann toplum igindeki riza birligini (consensus) zedeledigi ve
hosnutsuzluklarnn belirdigi toplumlarda din toplumsal farkhlas-
manin bir fonksiyonudur ve dinsel hareketler de bir toplumsal
muhalefet bigimi olma egilimindedir. Kurulu diizenin ve siste-
min yadsindiga toplumlarda ise dinsel hareketler bag kaldirma-
mn, protestonun bir ifadesidir ve topyekiin yrkicihg dahi igere-
bilmektedir. Demek oluyor ki din toplumun bir fonksiyonudur
ve toplumun kendi kendini dogrulamasi, kendini sorgulamas: ya
da kendini yadsimas fonksiyonunu ifade etmektedir (Desroches,
1968). Toplumsal 6zgiirliiklere gore dinin degisen fonksiyonlan-
m belirtmek i¢in Wach meseleyi soyle 6zetlemistir: "din, bir yan-
dan, biitiinlestirici giiclerin en kudretlisidir, diger yandan ise,
toplumsal ¢oziilmeye yol agan ve toplumu yeni bir temel iizerin-
de biitiinlestirmeyi amaclayan bir giictiir" (1947). Biz bu yazimiz-
da dinin gimdi belirtilen bu ikinci yoniinii agiklamaya galisacagiz
ve bunun i¢indir ki ilkin muhalefet ve protesto olgusunu iceren
dinsel hareketlerin fonksiyonlarna deginecegiz.

Din sosyolojisinin bir klasigini tegkil eden kitabinda Wach
protesto amaci giiden dinsel hareketleri de bir tasnife tabi tutma-
y1 denemistir. "I¢sel protesto” olarak nitelendirdigi dinsel hare-
ketler din orgiitii igindeki bir hognutsuzlugu ve muhalefeti yansit-
maktadir. Bu tiir hognutsuzluktan kaynaklanan dinsel muhalefet
bireysel bir tepki diizeyinde kalabilecegi gibi kolektif bir tepkiye
doniigerek cazibesi bol olan bir kiginin etrafinda bigimlenip pey-
gamberlige de yol agabilir. Kolektif diizeyde olugan "igten protes-
to" miiminlerce ¢ag cigt olarak nitelendirilen bir gelenege karsi
yoneltilmig olabilir. Bu durumda, hareket kendini "yenilik¢i" ya
da "ilerici" olarak tamtacaktir. Bagka bir durumda da hareket, ye-

15



tersiz, zamansiz ya da gereksiz olarak etiketlenecek ve Amerikan
toplumunda filizlenen pek ¢ok hareket gibi "fundamentalist" ola-
rak taninacaktir. Watch’m terminolojisiyle, bu "igten protesto”
boyutunu iceren dinsel hareketlerin 6ziinde doktrin ve ortodoksi
sorunlan yer almaktadir ve bunun igindir ki bu hareketler sosyo-
lojinin kapsamina dogrudan dogruya girmemektedir.

Ne var ki, "digtan protesto" olarak deyimlenen dinsel hareket-
ler de mevcut sistemin mutlak surette topyekiin alasag edilmesi-
ni amaclamamaktadirlar. Bu tiirden olan dinsel hareketler siste-
mi tiimiiyle hedef almamakta olup, sisteme kars: yalnizca yaban-
ca kalmay: ve kayitsizhgr 6giitlemektedir. Weber’in yorumuna
gore gergek kurtulusa (magfirete), fani diinyaya ve onun sorun-
larina kayitsiz kalarak kavugulacaktir. Bu tipteki bir dinsel hare-
ket hognutsuzluk kaynaklarnin toptan yok ediligini amaglama-
yip, onlan sadece yok varsayarak bir ¢esit zihnen feshedilmeleri-
ni 6ngérmektedir.

Ama toplumsal hognutsuzlugu bilingli olarak ifade eden ve
sistemin degigtirilmesini hedefleyen dinsel hareketlerde ise "dig-
tan protesto" simdi gordiagiimiiz edilgen niteliginden siyrnihp ra-
dikallegebilmekte, hatta toplumdaki ayaklanmalan yonlendirici
bir giig olarak da belirmektedir. Ornegin, Kartodirjo’nun soziini
ettigi Endonezya’daki Miisliman kéylilerin ayaklanmasi bu tiir-
den bir "digtan protesto"nun patlamasidir (1966). Gergekte, din-
den kaynaklanan bu tiir protesto hareketlerinin éngordiikleri en
yumusak eylem bigimi, Desroches’un deyimi ile, bir ¢gsit "kiltiir
grevidir". Bu tiir bir hareketin i¢inde yer alan miiminler toplumu
degerleri ve kurumlan ile yadsimaktadirlar. Sivil yarg: organlan-
m olumsuzlamakta, okul, radyo ve basin araciify ile aktarilan
resmi kiiltiirii diglamakta, siyasal katilmadan kaginmakta ve ba-
zen ekonomi - dis1 nedenlerle de vergi ddemeyi de red edebil-
mektedirler. Bu tiir dinsel hareketlere katilanlarin géziinde bu
toplumdan kopmay: igeren kiiltiir grevi giderek yayginlasacaktir
ve, boylelikle, toplumdaki aksaklik ve kotiliklere set gekilerek
ilahi adalet ile bangin hiitkiim siirdiigii bir toplum bigimine tanik
olunacaktir - yani, cennetin yeryiiziinde ger¢eklesmesine tamk
olunacaktir.



Bu yumugsak ve bariscil bicimde ortaya ¢ikan protesto gosteri-
si Hobsbawm’un "reformcu” olarak nitelendirdigi dinsel hareket-
lere tekabiil etmektedir (1959). Dinsel hareketlerin biitiinlesme
ve yadsima fonksiyonlan ile ilgili olarak daha 6nce sdziinii ettigi-
miz tasnifin dogrultusunda kalarak Hobsbawm, yadsiyici dinsel
hareketler konusunda bir yeni siniflama daha getirmektedir.
Ona gore dinsel hareketler iki yonde olusup gelisebilmektedir:
reformcu dinsel hareketler ve devrime yonelik dinsel hareketler.
Reformcu hareketler belirli bir toplumsal diizenlemeyi ya da ku-
rumu ana hatlan ile kabul etmekte olup, mevcut kusurlar ya da
eksiklikleri reformlar yolu ile gidermeyi amaglamaktadirlar.
Devrimci hareketler ise, toplumun temelden donustiiriilmesini
ya da yepyeni bir toplum bigimi ile ikame edilmesini 6ngérmek-
tedirler. Reformcu hareketler varolan diizeni diizeltmeyi, dev-
rimci hareketler ise, uzlasmazlik gosteren bir tutumla, toplumsal
sistemin bastan asag1 bozuk olduguna isaret ederek onu ortadan
kaldirmay: hedeflemektedir. Dinsel hareketlerin reforma ya da
devrime yonelik olduklanim belirlemenin akademik tartigmanin
Otesinde 6nem tagidigina siiphe yoktur ¢iinkii birbirinden ayn ni-
telikteki hareketler farkli orgiitlenme bigimleri gelitirecek ve
farkl stratejiler izleyeceklerdir. Bunun i¢indir ki, dinsel hareket-
lerin incelenmesinde hangi gruba dahil olduklarnini bilmek sade-
ce analitik degil, pragmatik bakimdan da bir zorunluluktur,

Kimi gézlemciler ¢agdas toplumsal siireclerin analizi i¢in din-
sel hareketlerin incelenmesinin gereksizligini, din etrafinda bil-
lirlasan hareketlerin ge¢mige ait olduklarimi ve yayginlik kaza-
nan sanayilesgme, sekiilerlesme ve dinsellikten arinma siireglerin-
den otiirii dinsel hareketlerin toplumbilimciler igin giincel bir in-
celeme objesi teskil etmemek gerektigini ileri siirebilirler. Ger-
¢ekten de, Ozellikle Bati toplumlarinda dinsel pratiklerin son elli
yil zarfinda bir hayli etkisizlesmesine tanik olunmaktadir. O ka-
dar ki, Iskandinav iilkelerinde, 6rnegin Norveg’te kiliselerin
bombog kalmalar kargisinda bir cogunun miizeye ya da belediye
toplanti salonlarina déniigtiirildiigii bir gercektir. Ne var ki, din-
sel merasimlere katilmama olayinin genel olarak bir dinden arin-
mamn ya da inangsizlifin kanitlayici gostergesi oldugunu kabul
etmek yamniltici olabilir. Dahasi, siirekli olarak ve bazen de cos-
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kun bir bicimde ortaya ¢ikan ve Mardin’in altini ¢izdigi "halk
dinlerini", folk din olgusunu (1968) azimsamamak gerekir. Diger
yandan, putlagtinian "pop" kahramanlanni, hippy kiiltlerini de
gozardi etmemekte yarar vardir.

Gergekten, genel sekiilerlegme varsaymminin tatmin edici ol-
madigina iligkin bir kamt da Lanternari’nin (1962) "ezilenlerin
dini" olarak deyimledigi millenarist hareketler olgusudur. Bu
millenarist hareketler toplumun gidisatina karsi koymayr dngo-
ren dinsel hareketlerin bagta gelenleridir. Ciinkii Mesihgi ve mil-
lenarist hareketler yalmzca bigimse] olarak ve kullandiklan dil
bakimindan dinseldirler, 6zlerinde ve ereklerinde ise sosyo eko-
nomik ve siyasal 6geler yer almaktadir.' Millenarist hareketlerin
ortak yonii mutluluk, bolluk ve mutlak adalet ¢agim miiminlere
vaad etmesidir. Daha dar ve kesin anlamina bakilirsa millenium
Isa’nm yeryiiziinde bin yil siirecek hiikiimdarligini kastetmekte-
dir. Fakat sozciigiin bu ilk ve dar anlamina bakarak bu tiir eska-
tolojilerin ve millenarist hareketlerin Bat’’min sémiirgecilik etki-
lerine maruz kalmamng ve Hiristiyan misyonerlerin ayak basma-
diklan toplumlarda da filizlendigine igaret etmigtir. Bu tiir dev-
rimci dinsel hareketler hizli toplumsal degismenin yarattig kan-
sikliklardan umutsuzluga kapilan, bireysel bir kaylp duygusuna
kapilan yoksullar, caresizler ve yabancilagmuglar lizerinde etkile-
rini giiglii bir bigimde siirdiirmektedirler.

Fakat protesto hareketi olarak millenarist hareketleri diger
devrimci hareketlerden farkh kilan tek husus bunlann dinsel te-
malar gergevesinde olugsmalan ve kurtulugun dogaiistii giiglerden
kaynaklandigi inana degildir. Hobsbawm’un belirtmesine gore,
millenarist hareketler i¢ ayn acidan farkli 6zellikler tagimakta-
dir: 1- millenarist hareketlerde mevcut diinyaya ve kotii olarak ta-
ninan giiniimiize kargi topyekin bir yadsima vardir. Bu yadsima

! Dinsel hareketlere iligkin terminolojiyi acikhiga kavusturmak icin hemen belir-
telim ki manevi liderlerin ya da miirgidlerin agiklamalanna uygun bir bigimde
hareket edildigi takdirde kurtulugun gergeklesecegine inananlarn olugturduk-
lan hareketlere bazi aragtirmacilar "mesihci” adim vermektedirler. Bazilan ise
bu hareketlere «kiliastik» adin1 vermektedir. Chilia eski Yunanca bin anlamina
gelmektedir, nasil ki millenium da Latince bin demektir. Latince deyimlemeyi
yegleyenler bu tiir dinsel hareketlere "millenarist” demektedir. Genellikle lite-
ratiirde en ¢ok kullanilan deyim de bu sonuncudur. Bu nedente, biz de burada
bu tiir dinsel hareketleri ifade etmek igin millenarist deyimini kullamyoruz.
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farkli, daha iyi bir dilnyamin coskulu 6zleminin eglifinde ortaya
¢itkmaktadir; 2- millenarist hareketlerde belirli dlciide standart-
lagmus bir ideoloji yer almaktadir. Bu tiir ideolojilerin en basta
geleni Musevi - Hiristiyan ideolojisi ve bunu izleyen Islam ideolo-
jisi idi. Cohn’a gore, Musevi ve Hiristiyan gelenekler bu tiir mille-
narist hayaller ve hareketleri besleyen en dnemli kaynaklan tegkil
etmektedir (1957). "Segilmis halk" ve "vaad edilen toprak" mille-
narist bir diigiincenin kaynagim olusturabilmektedir. Hiristiyan-
likla birlikte bu tiir millenarist fikirler biisbiitiin yayginhik kazan-
mis ve Cohn’a gbre, zaman zaman insanlar ani ve mucizevi bir
olayin bekleyisi igine girmis, Isa ile Deccal arasindaki miicadele-
nin sonuglarm diglemiglerdir; 3) ¢agdas devrimci harcketlerle
millenarist hareketler arasindaki son fark da millenarist hareket-
lerin 6zlemledikleri yeni topluma iligkin gok belirsiz fikirleri ol-
mas1 ve bu yeni toplumu gerceklestirme yolundaki eylemlerin de
aym1 muglakhg tagimasidir. Oysa ki, cagdas devrimci hareketler
eski toplumun ne sekilde ve hangi yolla degistirilecegine iligkin az
¢ok belirginlesmis programlar gelistirmislerdir.

Fakat millenarist hareketlerin isleyis bigimi ¢ok farkhdir. Mil-
lenarist diglerin izleyicileri, 6rnegin, devrimci ildhiyatga Thomas
Miinzer, devrim yapimcilani degildir. Yani, amagladiklan devri-
mi gerceklestirememektedirler. Bilindigi gibi, Thomas Miinzer
onaltmc yiizyill Almanya’sinda patlak veren koylii ayaklanmala-
nnn sefi ve ruhu idi. Bu olaylan inceleyen Engels’e gore, Miin-
zer’in kehanetinde Tanri’mn yeryiiziindeki hiikiimranhg toprak-
s1z kéylitlerin toprak sahibi olmalarina tekabiil edecekti (1963).
Miinzer’e goére, Tanr’nm iilkesi sinif farkhhiklarinin ve 6zel miil-
kiyetin kaldinldigy, bireylerin iistiinde ve bagimsiz bir bask: aygi-
tinin bulunmadigy bir toplumdan ibaret olacakti (Bloch 1964).
Fakat Miinzer ilerde soziinii edecegimiz diger dinsel devrimciler
gibi, devrimci diiglerle donatilmig -olmasina ragmen bir devrim
yapimais: olamadi: miiminler ordusu Katolik ve Protestan soylu-
larin Orgiitlenmis ordulan tarafindan ezildi. Oysa ki, Miinzer
olimiinden az Once miiridlerine diigmanin toplarim: elleriyle
durduracagi kehanetinde bulunmustu.

Millenaristler devrim yapimcilan olamamaktir, ¢iinkii devri-
min adeta kendiliginden, mucizevi yolla, ilahi vahiy ile su veya bu

19



sekilde gerceklesecegini beklemektedirler. Kurtulug giiniinden
once miiminlerin yapmasi gereken sey bir araya gelmek, kendile-
rini hazirlamak, kiyamet giiniiniin 6n igaretlerini kollamak, miir-
sidlerini dinlemek ve biiyiik giinii beklerken ayinler diizenlemek
(Desroches, 1973; 1974). Ama, kuskusuz, bu iki ucu tegkil eden
saf tipte millenarist hareketlerle saf ¢agdag siyasal hareketler
arasinda ampirik kamtlar gesitli karma tipte dinsel hareketlerin
de mevcut olduguna isaret etmektedir.

Birkag Ornek

Daha 6nce de belirttigimiz gibi millenarist hareketler tarihin
her doneminde ve her her ¢esit toplumsal formasyonlarda mey-
dana gelmig olgulardir. Bati-dis1 ve Hiristiyanhigin etki alaninda
olmayan toplumlar da sosyo-politik hosnutsuzlugu ve direnisi bu
tiir dinsel hareketler araciligi ile ifade etme yoluna bagvurmus ve
vurmaktadirlar. Gergekten de, dinsel hareketlerin o6zellikle
Ugiincii Diinya iilkelerinde ¢ok etkin ve anlaml olgular tegkil et-
tikleri giiniimiizde gozlemlenmektedir (Perreira de Querioz,
1968; Miithlmann, 1968).

Din sosyolojisinin tanittig1 en iinlii 6rneklerden biri Kuzey
Amerika Kizilderililerinin ruh-danslariyle (ghost-dance) ilgilidir.
Bu hareket 1870’lerde canlanmig ve 1890’larda daha da alevlene-
rek etkisini siirdiirmiigtiir. Sioux’lann ruh-dansi 6rnek bir mille-
narist hareket tegkil etmektedir. Bu inanca gore, Sioux Kizilderi-
lilerinin "kiiltiir kahraman1” belirli torelere riayet edildigi takdir-
de yer yiiziine geri donecek ve halka bu diinyada da cennetin ya-
sanabilecegini kamtlayacaktir. Baglangigta bangeil olarak belir-
mis olan bu inancin doktrininin tek buyrugu ise yabanc etkilere
sirt gevirmek, atalardan kalma yasam uslibunu idame ettirmek
ve bir dizi 6zel torelere uymak idi. Bu buyruk yerine getirilirse
kiiltir kahramam geri donecek ve hayat cennet olacakti. Bu gec-
mis zamanin canlandiriimasinda, dogal olarak, beyaz adama hig
yer verilmiyordu fakat zamanla, bu beyaz adam yok varsayma-
nin, yokmug gibi hareket etmenin yerini Beyazlara kars1 saldir-
gan bir diigmanlik aldi. Millenarist beklentilerini gergeklestirmek
isteyen Sioux’larin bagkaldirma hareketini Amerikan ordularinin
miidahalesi bastirabildi (Dubois, 1939).
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Farkl bir kiiltiir ortamindan ve diinyanin bambagka bir yore-
sinden verilebilecek bir 6rnek de Cin’de Taiping ayaklanmasidir.
Bir Protestan misyoneri olan Hong Sieou-ts’iouan adindaki bir
adam kendini Tanr’'nin oglu ve Isa’nin kardesi ilan ettikten son-
ra Cin’i Mangurlardan kurtarmak igin diinyaya génderildigini
ileri siirmiigtii. Lanternari’nin agiklamasina gére, bu adamin din-
sel 6gretisinde Hiristiyan dinine ait 6gelerin yani sira halk dinine
ve konfiisyonizme iligkin 6geler de bulunmaktaydi. Cin’in iigte
birine yayilmay: bagaran ve 1851-1864 arasmda iilkeyi ¢alkalan-
diran bu hareket Mangu ordularinin ve Avrupa’dan gelen birlik-
lerin hiicimu ile ezilebilmis ve millenarist kahraman «biiyiik ba-
ng» anlamina gelen Taiping girisiminden vazgegirtilebilmistir.

Diger bir 6rnegi de ondokuzuncu yiizyil Italya’simin ekono-
mik ve kiiltiirel bakimdan geri kalmig Toskanya bolgesinden ver-
mek miimkiindiir. Temelleri yeni atilmakta olan Italyan birligi
bu yoksul yéreyi liberal italyan devletinin ekonomisine dahil
ederek bilyiik gerilimlere ve toplumsal galkantilara yol agmstir.
Yeni toplumsal sistemin Toskanya halki tizerindeki etkisi en gok
vergiler yolu ile hissedilmeye baglanmigtir. Yoksul halk igin bu
vergiler katlanilmaz bir yiik tegkil etmis ve toplumsal bunalimin
kok salmasi igin elverigli bir ortamin olugmasim saglamistir. Boy-
le bir baglam igerisinde, bunalmin had safhaya erigtigi 1868 yi-
linda, Davide Lazzerati adinda bir adam kutsal bir kisilige sahip
olduguna dair iin salnfaya ve "Amiata Dagimin Mesihi" olarak
anilmaya baglamigtir. Miiridleri onun adina kiliseler inga ettirir-
ken, o da yeni toplumsal diizenin temellerini atmak i¢in miimin-
lerden kurulu milisleri 6rgiitlemeye baslamigtir. Miiridler Lazza-
retti’nin Ogiitlerine uyarak vergi 6demeyi red etmisler, merkezi
hitkkiimet ise millenarist sefin yikici eylemlerini yenmek igin gii-
venlik kuvvetlerini seferber etmis ve hareketi dagitmay1 bagar-
mustir (Hobsbawm, 1959).

Bu 6rneklerin yam sira, millenarist hareketlerin kugkusuz en
uinliisit ve gerek igerigi gerek iislibu bakimindan zihinlere en ca-
zip geleni Melanezya’daki kargo kiilt hareketidir. Melanezya’da
olusan hareketlere kargo kiilt adi verilmigtir ¢iinkii miiminler
atalaninin yeniden yer yiiziine gelecegini beklemekte ve bu geri
gelmenin de beyaz gemilerle olacagina inanmaktadirlar. Atalan-
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nin onlari sémiirgecinin baskisindan kurtararak, Bati’nin kegifle-
rini ve triinlerini kendi kullanimlan igin getireceklerini ummak-
tadirlar. Worsley adahlarin «biiyiik giinii», yani kargonun gelig
gunini beklerken gercekte dekoratif islevden 6teye gitmeyen is-
keleleri, mallar1 banindiracak depolan ve direkleri nasil hazirla-
diklanimi betimlemistir (1957). Ama kargo kiiltii Melanezya’nin
diginda da meydana gelmistir ve Van der Kroel’in aragtirmalari-
mn belirttigi gibi (1958), kargo kiiltii bagimsizhgina kavustuktan
sonra Endonezya’da da yayginhk kazanmig ve miiminler kargo-
nun geligiyle birlikte iilkelerinin Batrnin ayannda teknik ve eko-
nomik bir giice sahip olacagi inancim geligtirmiglerdir.

Cesitli dinsel hareketlerin kisaca gézden gecirilmesini Tirki-
ye baglamindan bir érnek vererek bitirmek istiyoruz. Bu 6rnek
Simavi tarikatimin Onciisiic Seyh Bedreddin tarafindan kurulan,
yonetilen ve alevlenen ve onbesinci yiizyihn ilk yansmda Bati
Anadolu’da ve Rumeli’de meydana gelen dinsel hareketle ilgili-
dir. Ama Simavi hareketinin incelenmesine gegmeden 6nce son-
raki onermelerimizi agikliga kavugturmak amaciyla islam tarikat-
larina iligkin baz: temel gergekleri hatirlamakta yarar vardir. Bi-
lindigi gibi, Anadolu’da ulemanin resmi Siinni anlayiginin yan
sira, Redfield’in deyimlemesiyle «folk kiltiirii» yansitan, Anado-
Iu halkimin kiltirini ifade eden ¢ok sayida mistik drgitlemeler
filizlenmigstir. Bu tarikatlar fanilerin anlayamayacag karmagik
sembolizmi sayesinde, bu tiirden simgesel temalara duyarh olan
koyliilitk arasinda ¢ok etkin olmus ve kalabalik yiginlan cezbedil-
migtir. ilk toplumbilimci Ibn Haldun, inli Mukkadime’sinde
Miisliman mistik hareketlerin ortaya ¢ikmasina dikkati ¢ekmig
ve bu tiir hareketlerin alevlenmesinin ekonomik gelismeye ve
diinyevi metalan elde etmenin kolaylagmasma tekabiil ettigini
bildirmistir: ‘sekizinci yiizyildan itibaren, diinyevi zenginliklere
kargi ilgi artmug ve insanlar diinyevi zevklerin pesine digmiisler-
dir. Bu dénemde siifi olarak adlandirilan mistik dervigler peyda
olmustur" (1967). Gergekte, salt dinsel agidan ve doktrin baki-
mindan Sinnilik ile Siinniligin heterodoks bir bigimi olan tari-
katlar arasinda hig bir karsitlik yoktur. Bu orgiitlenmelerin Os-
manl toplumunda ¢ok sayida ortak fonksiyonlan ifa ettikleri be-
lirtilmigtir. Mardin’in agiklamasma gore, tarikatlar bir egitim
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merkezi olarak resmi ulemamn yaymakta oldugu diinya gériigiin-
den farkh bir goriisiin saglanmasim mimkin kilmiglar ve top-
lumsal seyyaliyete set gekildigi zaman da bunu saglayici bir rol
oynamuglardir (1968). Bunun igindir ki, gergekte bir pargasi ol-
duklan Anadolu kiiltiiriiniin olusmasinda ve idamesinde fonksi-
yonel bir 6nem tagumglardir.

Bedreddin Kiitahya’nin bir kazas: olan Simavna’da 1359 yilin-
da dogmustu.’ Babas: kad: idi. Boyle bir toplumsal kokenle kok-
li bir egitimden gegme ve Misir'a gidip bu egitimi tamamlama
olanag buldu. Bedreddin’in tasavvufla ilk temas: Misir'’da olmusg
ve bu temas onun tzerinde derin izler birakmugtir. O kadar ki,
kendisi de bir sifi olarak Anadolu’ya donmiistiir. Bedreddin,
gercekte, gizemci maneviyatgilifa belki de ilk maddeci yaklagimu
getiren diigiiniir olmugtur. Ideolojisinin temel kavrami ve bagta
gelen onermesi toplumsal esitliktir. Gergekten de, Seyh’in mii-
ridlerine Ogrettigi diinya goriigii §6yledir: "Allah diinyay: yarat-
mi§ ve insanogluna bahgetmistir. Mahsuller, giysiler, toprak ve
iiritnleri herkesin ortak hakkidir. Insanlar yaradibglan ve dogala-
n itibariyle esittir. Bazilannin sefaleti karsisinda bir kisim insan-
larin elde ettikleri servetler Allah’in arzusuna ters diismektedir.
Kendi evim gibi senin evinde vasamak serbestisine sahip olmali-
yim, tipks senin de benim esyalanimu senin imig gibi kullanmaya
hakkin oldugu gibi. Kanlanmiz harig, her sey 6zgir bir bigimde
ortak olarak kullanimalidir”.

Kusgkusuz kolektif katiim ve ekonomik metalarin kolektif
paylagitmim 6ngoren bu fikirler, sosyalist egilimleri iceren bu fi-
kirler, Osmanl toplumunun ilkelerini temelden yikmaya yonelik
idi. Bunun igindir ki Bedreddin’in Simavi tarikati kunulur kurul-

% Uzerinde bir hayli durulmasina ve hakkinda bol spekiilasyon yapiimasina rag-
men esefle belirtmek isteriz ki Seyh Bedreddin ile iigili ciddi incelemeler ina-
mlmayacak kadar az sayidadir, 1974’de Yugoslavya’da yayimlanmas olan ve Si-
mavi hareketlerinin Sgretisinin sosyolojik temellerini ¢oziimleyen kitabmn he-
niiz ¢evirisi yapiimadig i¢in bu yazmizda ondan da yararlanmak olanag: bu-
lunmamustir (Nedim Filippovitch). Yine de konuyla ilgili olarak bagvurdugu-
muz kaynaklar icin bkz: A. Golpinarh, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin Eti
Yaymevi, Istanbui 1963; N. Girsel, «Thomas Miinzer, Seyh Bedreddin, Na-
zim Hikmet», Toplum ve Bilim, Say1 4, 1977; N. Kurdakul, Biitiin Yonleriyle
Bedreddin, Déler Reklam Yayinlan, Istanbul, 1977; E. Sapolyo, Mezhepler ve

Tarikatlar Tarihi, Ankara 1964 C. Yener, Varidat, Elif Yaymevi, Istanbul,
1970.
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maz, Celebi Sultan Mehmet’in yonetiminde olan merkezi hiiki-
met bu "maddeci gizemciligin" yayilmasina siddetle engel olmak
istemis ve hiikiimet Simaviler! ezmek icin askeri giicii kullanmay1
da esirgememistir. Gergekten de, Bedreddin’in gizemciligi me-
teryalist temellere dayanmaktadir: Bedreddin ideolojilerin ve
manevi varhgin toplumdan ve toplumsal olgulardan kaynaklan-
digini1 vaaz etmistir. Bu nedenledir ki, ondokuzuncu yiizyiin Ba-
tili sosyalist ideolojilerin 6nciisii oldugu ileri siiriilebilmektedir.

Ne var ki, Bedreddin’in ¢agnlarinin Bati Anadolu’da uyandir-
dig1 yanki ve ilgiyi anlamak igin Simavi tarikatinin yer aldig: top-
lumsal baglam: ekonomik ve siyasal boyutlar ile belirlemek ge-
rekmektedir. 1402°de Sultan Yildinm Beyazid ve Timurlenk An-
kara’da ¢arpigmuglardir. Osmanllar yenik diigmiig, Anadolu bir
harabeye doniismiistiir. Mogol ceteleri yerlesik Tiirk koylerine
saldirmaktadir ve yagma eylemlerini siirdiirmektedir. Gogebe
Tiirkmenler, yani Yoriikler ise siiriilerini kaybetmiglerdir. Bu
denli zorlu baskilarin altinda bulunan Yoériikler ellerindeki hay-
vanlarla birlikte Rumeli’ye dogru gé¢mek durumundadirlar.
Topraga bagh koyliiler, bu tiir pahahli gogleri gerceklestirebilmek
i¢in yeterli siiriilere sahip olmayanlar ise olduklan yerde kalmak
ve bir yandan Osmanli savaslarna, diger yandan Karamanogul-
larinin saldirilarina ve Mogol yagmalarina gogiis germek zorun-
dadirlar. Durumlan perisandir. Kurtulus bekleyisi ve 6zlemi ige-
risindedirler.

Kurtulug Seyh Bedreddin’in sahsinda belirmistir. Halk Bed-
reddin’i manevi ve diinyevi lideri olarak ¢ok ¢abuk kabul etmistir
¢iinkii simdi belirttigimiz gibi, boyle bir kurtaricinin 6zlemi igin-
dedir. 1416’dan itibaren Bedreddin’in dnde gelen miiridlerinden
Borkliice Mustafa ve Torlak Mehmet ayaklanma igin gerekli ér-
giitsel caligmalara baglamis ama ne var ki Simavi miiminlerin is-
yam Padigahin ordulan tarafindan 1422’de Aydin dolaylarmda
bastirilmig ve binlerce Simavi kiligtan gegirilmistir. Bir diger dev-
rimci ayaklanma ise, Manisa’da ezilmis ve lighin dolayinda sima-
vinin 6liimiiyle sonuglanmugtir.

Bu mutsuz olaylar Bedreddin’in siifi diigiincenin edilgen ve
barig¢il yoniinden vazge¢mesine ve egemen Osmanh diizeninin
kesin bir siyasal eylemle alasag) etmek istemesine neden olmus-
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tur. Gergekten, Simaviligin temelinde tasavvuf ilkelerinin yani si-
ra, agik bir bigcimde ayaklanma ¢agnlarimin da yer aldif: bilin-
mektedir. Zira, Bedreddin Misirdaki ikameti sirasinda Meh-
di’nin gelisini bekleyen Islami umutlarin etkisi altinda kalmustir.
Mehdi, Islam anlayigma gére, bilindigi gibi, diinyadaki bozukluk-
lulan diizeltmek ve gidermek icin Allah’in génderdigi bir kisidir
ve Hicret’in 7. ila 8. yiizyih arasinda gelmesi beklenmektedir. Va-
ridat adli yapitinda da belirttigi gibi, bu millenarist beklenti Bed-
reddin’i koklii bir bigimde etkisi altinda birakmustir. Zamanla
Bedreddin, miiridlerinin merkezi hitkiimet karsisindaki yenilgile-
rinden hayal kinkligina ugrayarak beklenen Mehdi’nin gelmeyisi
kargisinda kendisini halkini kurtarmak icin Allah tarafindan gon-
derilecegi ilan edilmis olan elgi olarak gdrmeye baglamustir.

Bu déniigiimden sonra Bedreddin’in Kiitahya’dan Rumeli’ye
hareket ederek Osmanli siyasal hegemonyasma karg: silahli bir
isyam Orgiitlemeye baslamistir. Rumeli’de tarikatina adam bul-
makta giicliik cekmemistir ve nitekim, kisa zamanda olusturdugu
hareket bilingli bir ¢ok-uluslu siyasal gériiniim tasumaya basla-
mustir. Rumeli’nin tiim halklari, Misliimanlar ve Hiristiyanlar,
Siinni ve Alevi Misliimanlar ve tiim yoksul tabakalar Bedred-
din’in ayaklanma cagnisini dinlemis ve dinsel-siyasal Orgiitiine
katilmustir. Ama bu son ayaklanma da Padisahin ordulan tara-
findan bastirilmig ve devrimi diigleyen ama gerceklestiremeyen
bir miirsid olan Bedreddin Serez’de 6liime mahkiim edilmistir.

Gorityoruz ki, Simavi hareketi Thomas Miinzer’in hareketi
gibi romantik ve dramatik nitelikler tagimustir. Fakat bizim ag1-
mizdan 6nemsenmesi gereken olgu Bedreddin’in siifi tarikatinin
bir protesto hareketi olusudur ve toplumun siyasal déniigiimiinii
amaclamis olmasidir. Bu hareketi de anlamlandirmak i¢in onun
bir toplumsal bunalim ortaminda meydana geldigini gézéniinde
bulundurmak gerekmektedir. Gergekten, bu dinsel hareket Bati
Anadolu’da Rumeli’de kok salmigtir ve bu yéreler niifus hare-
ketlerine, goclere ve ekonomik ¢okiintillere sahne olmalar itiba-
riyle hizli bir toplumsal degisim siireci i¢erisinde olup millenarist
hareketlerin dogmasi icin elverigli bir ortam tegkil etmektedirler.

Goriildagi gibi, Simavi hareketi Thomas Miinzer’in hareke-
tiyle benzerlikler tagimaktadir. Gerek Avrupa’da, gerek Anado-
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luw’da devrimci nitelik tagiyan hareketlerin dinamik bir toplum
mitosu ve kitle hareketlerini kamgilayan itici gii¢ olarak 12, ila
16. yiizyillarda meydana gelmesi ilgi gekicidir ve toplumsal olgu-
larin diizenlilik gosterdigini orneklendirmektedir. Bu tiirden si-
yasal erek tagtyan dinsel hareketlerin aksine ekonomik ve top-
lumsal dinamigin hizlandif: yerlerde patlak vermesi anlam tagi-
maktadir. Gerek Miinzer'in, gerek Bedreddin’in ilham verdigi
millenarist hareketler kirsal yorelerden go¢ edenlerin yeni top-
lumsal firsatlardan etkilenmeye bagladiklari, insanlann zengin-
likle yoksulluk arasindaki farki gozlemleyebildigi ve yoksullugun
iistesinden gelinmeyecek bir kader olmadigmu anladiklar yore-
lerde filizlenmigtir. Ve bunun igindir ki, bu tiir hareketler 6zel-
likle yoksullar, doyumsuzlar, topraksiz koyliler, dilenciler, "diva-
neler" ve "lumpenler” arasmda ragbet gorebilmigtir. Halk dini ile
halk devrimi i¢ ice ge¢mis ve bu millenarist 6gretide birlegebil-
mistir (Bloch, 1959).

Agiklamamizin bu asamasinda, bir kag yil once Zonguldak
havzasinda yapmug oldugumuz bir arastirmadan elde ettigimiz son
Ornegimize gegmeden Once protesto niteligi tagtyan dinsel hare-
ketlerin degerlendirmesini yapmakta yarar oldugunu samyoruz.

Sosyo-Kiiltirel Degerlendirmeler

Millenarist hareketlerin ve genel olarak protesto niteligi tagi-
yan dinsel hareketlerin kokeni ve nedenleri konusunda agiklayic
bir gergeveye sahip olmak 6nem tasimaktadir. Ciinkii bu tiir bir
gergeve sayesinde ancak bu hareketlerin teorisi gelistirilebilir ya
da hig olmazsa belirli bir diizenlilikler dizisi meydana getirilebi-
lir, ama burada da, toplumsal bilimin her alaninda oldugu gibi
belirsiz bir durumla kargt kargiya bulunmaktayiz. Dinsel hareket-
ler konusunda birbirinden farkli ge§itli tezler ileri stirtilmigtiir
ama bunlardan hig birisine gergegi mutlak bir bigimde saptadig:
gozityle bakilmamaktadir. Ustelik, ortaya atilan tezlerin ¢ogu ne-
denlerle fonksiyonlan birbirleriyle kangtirmug her iki kavram
esit imigler gibi kullanmugtir. $6yle ki gogu kez bu tiir hareketle-
rin fonksiyonlan hakkinda bilgi edinilebilmis ama nedenleri ko-
nusunda agiklik kazamlmamgtir.
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Aragtirmacilarin ¢cogu millenarist hareketleri toplumsal so-
runlara kars: bir yamt olarak, ¢oziilmeye tabi tutulmus bir gele-
neksel toplumun tepkisi olarak degerlendirmiglerdir. Bu tiir ha-
reketlerin bir doyumsuzluk ya da stress halinde olan toplumlarda
meydana geldigi vurgulanmigtir (Batescn, 1941). Bu degerlendir-
menin ardinda yatan esas fikir sudur: belirli sorunlar ve giglik-
lerle kargilasan bir toplumda sdz konusu sorunlara mevcut ku-
rumlar aracihg) ile ¢dziim bulmak olanag: kalmayinca toplumda
stress ya da doyumsuzluk belirecek, ya da ekonomik bir durum
ortaya cikacaktir. Boyle durumiarda meydana gelen toplumsal
gerilimler dinsel bir hareket icerisinde giderilebilmektedir. Bag-
ka bir deyisle, dinsel hareketler toplumlann geligtirdigi bir telafi
mekanizmasidir. (Desroches, 1973). Boyle bir anomik duruma
yol agan faktorler birbirinden farkh olabilir. Salgin hastaliklar,
savag, doga afetleri, ekonomik somiirii, sémiirgelesmek gibi fak-
térler yer yer bunalimlann patlak vermesine neden olmustur.
Ampirik aragtirmalara dayanmadan geligtirilen bu doyumsuzluk,
stress ya da anomi kavramlari, gergekte, hayli muglaklik tagimak-
tadir. Gergekten, bdyle bir dayanak olmaksizin su veya bu top-
lum i¢in anomik yargisini vermek kigisel aragtirmacilarin 6zel an-
layiglarina, 6znelligine kalmig bir seydir.

Doyumsuzluk teorisine yakin olan yoksunluk teorisi de gelig-
tirilmig. Bu tez, ilkin Barber tarafindan millenarist hareketleri
agiklayabilmek i¢in savunulmustur (1941). Barber protesto nite-
ligi tagiyan dinsel hareketleri bir akkiiltiirasyon olay: olarak yo-
rumlamstir: daha istiin, yabanc bir kiiltiirle temastan ileri gelen
yoksunluga kargi gelistirilen bir tepkidir. Barber’e gore, yoksun-
luk geleneksel kiiltiiriin yagamin amaci olarak tanimladigi erek-
lerin gergeklesememesi kargisinda duyulan umutsuziuktur. Mil-
lenarist hareketler izleyicilerine eskiden yasamlarina anlam ve
igerik kazandirmig olan Ggelerin somutlagacagim vaad etmekte-
dir. Yoksunluk teorisi de stress ya da doyumsuzluk teorisi gibi
bazi zaaflan igermektedir: ne zaman gergekten bir yoksunluk du-
rumu ile kargilagildigim saptamak bir hayli giigtiir.

Fakat Runciman’in vurguladig: goreli yoksunluk kavram ile
daha agik bir zeminde inceleme yapmak olanag ortaya ¢ikmak-
tadir (1966). Belirli bir toplumda gergekten, kelime anlamu ile,
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bir yoksunlugun ya da eksikligin var olup olmamas: dnem tagi-
mamaktadir. Goreli yoksunluk mesru beklentilerle muhtemel
goziikken gelecek arasindaki olumsuz farkin ifadesidir (Gurr,
1970). Ornegin, birey kendine 6zel oto almay: diigler ve hesap-
larken sadece bir bisiklet alabilmigse goreli bir yoksunluk duya-
bilmektedir. Goreli yoksunluk kavraminin aghk, soguk, aci, stress
gibi fiziksel olgularla ilgisi yoktur; daha ziyade prestij gibi sosyo-
lojik olgulara tekabiil etmektedir ve, temelde, insanoglunun is-
teklerinin sinirsiz oldugunu varsaymaktadir. Bagka bir seyle ki-
yaslama yaparak hissedilen bir eksikligin ifadesidir ve bu bagka
sey gecmise ya da gelecege iligkin olabilecegi gibi, diger kisilerin
sahip olduklan bir sey de olabilir. Goreli yoksunluk igerisinde
olmak igin kisi durumunun eskiye oranla daha kotiiye gittigi bi-
lincinde olmalidir. Ya da bagkalarim1 hak etmedikleri halde ken-
disini daha tstiin bir durumda olduklarim algilayabilmelidir.

Burada 6nemli olan nokta sosyal aktorlerin gergekte millena-
rist hareketlere katilmak icin somut olarak olumsuz bir durumda
olup olmamalarinin énem tagimamasidir. Onemli olan, sosyal
aktorlerin kendilerine iligkin sahip olduklan toplumsal algilar-
dir. Ve, gercekte, ve bu noktanin altim ¢izmek gerekmektedir,
stnuirl bir gelisme daha fazla bir ilerleme i¢in umut ve beklentiler
yaratabilmektedir. Bunlarin tatmin olmamas: karsisinda goreli
yoksunluk meydana gelebilecektir. Bunun igindir ki mevcut du-
rumda meydana gelen gercek ve somut bir gelisme millenarist
hareketlerin kaynagin tegkil edebilmektedir. Gelisme ve mille-
narist hareket iligkisi bir paradoks degildir.

Millenarizmin nedenleriyle ilgili olarak savunulan bir diger
tez de ekonomik etkenleri vurgulamaktadir (Olson, 1963). Ger-
¢ekte, dinsel gériiniime biiriinen protesto hareketleriyle ekono-
mik yetersizlikler arasinda iligki oldugunu ileri siiren teoriyi yad-
stmak olanak disidir. Balandier’ye gére, aduim Simon Kimban-
gul’den alan ve Kongo’da meydana gelen kimbaguizmin de alev-
lenmesi ve durulmasi ekonominin dalgalanmalanm izlemistir.
Kimbangui’ye ilk vahiy 1921°de inmistir. Bu, hurma yag gibi bel-
li bagh tiriinlerin yoklugunun hissedildigi bir donemdir. Bir kag
yil kiilllenme istidadini gosteren bu hareket, 1929 ekonomik bu-
naliminda yeniden alevlenmistir (1955).
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Fakat ekonomik dalgalanmalarla millenarist hareketler ara-
sindaki iliski bu 6rnegin vurgulandifi kadar sik1 midir? Bu soru-
nun yamtini yine Balandier’de aramak miimkiindiir. Kongo’nun
bir etnik grubunu tegkil eden Ba-Kongo’lar arasindaki millena-
rizmle ilgili aragtirmalar yapmus olan Balandier’ye gore millena-
rist hareketler aym1 zamanda bir sosyolojik ve kiiltiirel olgudur.
Kiiltiirel bir olgudur ¢iinkii millenarist hareketler yabanci kiiltiir
Ogelerine kargi tepkiden ileri gelmektedir. Sosyolojik bir olgudur
¢iinkii bagimli bir toplumun inisyatifi ile meydana gelmektedir
ve toplumun yeniden érgiitlenmesine yonelik bir ¢abay ifade et-
mektedir. Ornegin, sémiirge ortaminin yikti1 toplumsal sistem
ve akrabalik sistemini ikame edecek bir kardeslii yaratmayi
amaclamaktadir. Kongo’daki millenarist hareketler, sOmiirgeles-
me Oncesi toplumun iiyeleri arasinda mevcut olan baglar1 yeni-
den yaratmak ve kurmak hedefini ¢ok bilingli bir bigimde giit-
mektedir. Ama bu hareketler sadece yabancilara, yani misyoner-
lere ve sOmiirge yoneticilerine karsi beslenen psikolojik bir tep-
kiden ibaret degildir. Ayn1 zamanda milliyet¢ili§in de damgasim
tagimaktadir. Bir ulusun birlik arayisini ve aydinlatmasint yap-
maktadir.

Kuskusuz, bu tiir olgularin degerlendirilmesi igin toplumun
icsel faktorlerini gozoniinde bulundurmak gerekmektedir ¢iinkii
toplumun yapisi ve dzgiil orgiitlenme bicimi degisimi etkileme
durumundadir. Geleneksel orgiitlenme bigimi degisim durumu-
na bazen dylesine bir uygunsuziuk gosterebilmektedir ki bunun
bilincine bile varmak ancak dolayh yollardan olabilmektedir.
Ama Ba-Kongo’lann durumu bu degildir: Ba-Kongo’larin gelis-
tirdikleri millenarist hareketin fonksiyonel bir degeri vardir ¢iin-
kil yenilige ve yenilesmeye yeni bir anlam getirmektedir; yenilik-
ler millenarist hareketin aracilifi ile anlamlandinimakta ve boy-
lelikle daha kolayca kabul edilir olabilmektedir. O halde, dinsel
Ogelerce oriildiigii igin tutucu olarak beliren millenarist hareket-
lerin dinamik bir deger tagidig1 da bir gercektir ciinkii halkin ge-
ligtirmis oldugu kiiltiiriin cagdas sistem icerisinde yerini bulmasi-
na yardimcl olmaktadir.

Bu degerlendirmenin Kimbangui’den esinlenen hareketler
icin gecerliligi konusunda toplum bilimciler arasinda genel bir
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kan1 belirmistir. Acaba bu tiir bir degerlendirme Afrika diginda-
ki dinsel hareketler i¢in gegerliligini koruyabilmekte midir? Ka-
nimizca, bagka baglamlarda meydana gelen hareketleri de an-
lamlandirmak igin 151k tutucu bir nitelige sahiptir. Ornegin, bi-
zim Karadeniz Eregli'sinde 1970 ve 1971 wyillarinda yaptigimiz
bir alan aragtirmasinda kargilagtigimiz bir dinsel hareketi deger-
lendirmekte yararh bir ¢erceve saglamaktadir.

Aragtirmamizin sorunsah ilk agamasinda dinsel hareketleri
icermiyordu, sanayilesme ile kirsal yorelerde toplumsal degigim
iligkilerinde odaklagtyordu. Dogal olarak, bulgularimiz sanayiles-
menin yasam standardim yiikseltecegine yeni tiiketim normlan
geligtirecegine ve buna benzer alanlara iligkin varsayimlarimiz:
dogrulamugtt. Fakat kuramcilarin hemen oy birligi ile benimse-
dikleri sanayilesmenin dinden arinma siireciyle kosut olarak ge-
ligtigi gorisii bizim inceledigimiz ii¢ kdyden ikisinde olumsuz
olarak yanitlandi. Burada usallagma ve laiklesme varsayimim ka-
mtlamak miimkiin olmadi. Varsayim kamtlanamamakla da kal-
madi: ampirik gergek tarafindan yadsindi. Gergekten de, De-
mir-Celik fabrikalarinin kurulmasindan ve uyarilmig olan donii-
simlerden bir kag y1l sonra din ve dinsellik her iki koyde de da-
ha Once bilinmeyen bir boyutuyla egemen bir sosyo-politik gii¢
olarak ortaya gikmisti. Ornegin, fabrikalara simr olan bir koyde
sanayi daha dnce mevcut olmayan bir siifi tarikatinin yerlesmesi-
ni saglamigti. Bu tarikat Tiirkiye’de en yaygin ve miiminleri mil-
yonlan bulan Naksibendi tarikat: idi. Bilindigi gibi, Nakgibendi
tarikatimn Anadolu’da alts yiiz yilik bir gegmisi vardir. Giinii-
miizde, mitminler ibadetlerini ve ayinlerini gizli yapmaktadirlar
¢giinkii, yine bilindigi gibi, 1925’den bu yana bu tiir eylemler yasa
digt ilAn edilmigtir. Ne var ki, bu yasal engellemeye ragmen ta-
savvufi tarikatlarin Tirkiye’de etkinliklerini siirdirdiiklerine da-
ir bir hayli ipucu vardir. Konuya iliskin basmda ¢ikan haberler ve
bu tiir hareketlerin izleyicilerine karsi zaman zaman girigilen ya-
sal iglemler bunun bir gostergesini tegkil etmektedir. Bu gizlilik-
ten otiiridir ki alan aragtirmamiz sirasinda bizim de bir Naksi-
bendi dyinine katilmamiz miimkiin olmamigtir. Ama miridler
bize ibadetleri konusunda ve tarikata giris nedenleri hakkinda
bilgi vermekten kaginmamiglardir.
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Bizim i¢in 6nem tagiyan sorun daha 6nce bu gesit bir dinsel-
likten yoksun olan bir kdyde sanayiin yerlesmesiyle birlikte in-
sanlann bu siifi yolu benimsemeleriyle ve tasavvuf felsefesiyle
sanayiin getirmis oldugu yeni ilkeleri nasil bagdagtirdiklaryla il-
giliydi. Ciinkii dikkati ¢eken nokta kdyiin Naksibendi miiridleri-
nin ¢ok cahgkan olmalan, bir ¢ogunun fabrikalarda isgilik yap-
masi ve para kazanmak konusunda yiiksek diizeyde isterlik gos-
termeleriydi. Gergekten de bu agilardan bakildiginda da, Naksi-
bendilerle tarikat diginda kalan kdyliileri birbirinden ayirdetmek
olanak dig1 idi.

Tarikat mensuplan harekete katilmalarindaki saikleri agikla-
makta giiclik cekmiglerdir. Bazilan Allah’in hosgoriisiinii kazan-
mak amaciyle tarikate girmis olduklanim sdylemiglerdir, Miirid-
lerin bir kisrm Naksibendi diigiinceye sahip oldugunu sdylemis-
tir. Digerleri de tarikata katiimalarindan otiirii ekonomik du-
rumlarnnm iyilestigini, zenginlestiklerini bildirmiglerdir. Tarikat-
¢ilar belirgin bir saikler dizisi gelistirip agiklayamamuglarsa da,
¢ogunlukla ekonomik refahla tasavvufa dayanan hareketleri ara-
sinda bag kurmuglardir. Ama tabii, bu zengin olma istegi ile sifi
Ogretinin Oziinii bagdastirmak bir hayli giictiir. Gergekten de ta-
savvufun Kuran’dan aldig: temel ilkelerinden biri su ayete agir-
Iikla dayanmaktadir. "Siz diinya mah istiyorsunuz. Allah da ahre-
tininkini ister” (8,78). Ne var ki, bu koyiin Naksibendileri eylem
bi¢imlerini belirlemek ve yonlendirmek icin bagka bir ayete agir-
bk vermektedirler: "gal§; diinyadaki nasibini de unutma"
(28,78). Bunun igindir ki, bu sifi miiminler yorulmak bilmeden
¢alismaktadirlar ve bog vakitlerini de Allah’in zikri ile degerlen-
dirmektedirler. Yagamlarninda artik icki ve kumann yeri yoktur.
Calisma ve zikir diinyevi eylemlerinin tiimiini tegkil etmektedir.

Yine de miiridlerin ¢ogu belirli bir tutarsizligmn varhigim his-
setmekte ve bundan hognutsuzluk duymaktadirlar. Hem mistik
felsefelerine, hem daha iyi bir maddi yagam 6zlemlerine uygun
ve bu iki hususu bagdagtiran bir diigiince ve eylem sistemi gelig-
tirmekte giiglik ¢ekmektedirler. Kimisi "giirimily ve maddeci
Batr’nin" bir 6gesi olan Demir-Celik fabrikalaninin kapatilmasiy-
la her seyin daha iyi olacagin ileri siirerek "kiiltiir grevini" bag-
latmak istemektedir. Kimisi g¢evresinin "dinsizlerden", "givur
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bozmalarindan" ve "yabancilardan" arinmasini 6ngérmektedir.

Yeni sanayi diizeninin yarattig:1 toplumsal bunalima bu bag-
lamda da bir kisim koyliiler bir dinsel protesto ile yanit vermek-
tedirler. Asir1 hizla meydana gelen degisimin karsisinda yabanci-
laganlar tarikat icerisindedirler. Bu altm ¢ag: bizzat tanimamug-
lardir ama gimdiki durumun kargiti olarak hayal etmektedirler.
Cagdas diizenlemeden nefret etmektedirler ¢iinkii bunu kisilik-
lerini tehdit eden bir mekanizma olarak algilamaktadirlar. Ve,
bundan 6tiirii, dayamilmas1 imkénsiz gibi gelen mevcut diizeni
degistirmek ve yeni, adaletli, hakga ve Islimi buyruklara uygun
olan bir diizenle ikame etmek igin tarikata katilmiglardir. Bu
Naksibendi miiridler gercekte kurulu diizenin devrim yoluyla d6-
niigiimiinden daha ¢ok kendi kurtuluglaryla ilgilidirler. Sanayiin
girisinden beri hayli zorlanmig olan kimliklerini korumayi amag-
lamaktadirlar. Bu itibarla, dinsel harekete katilmalarinin bir pro-
testo fonksiyonuyla ilgili oldugu sdylenebilir. Ama Eregli Naksi-
bendilerinin hareketi bir toplumsal protestoyu i¢ermekle bera-
ber devrime yonelik temalar gelistirmemistir ¢linkii onlar igin so-
run sanayiin getirdigi yeni diizenlemeleri ve Bat’min 6gelerini
diizeltmek, uygun kilmaktir, onlan topyekiin yikmak ve yok et-
mek degildir.

Mevcut toplumsal sistemi iyilestirmek i¢in sarfedilen ¢abalar
¢ekilme ve katilmasizlik yoluyla olugsmaktadir. Bu nedenle, siga-
ra ve icki icmeyen Naksibendilerin piiriten yasamlarinda politi-
kaya da yer yoktur. Genel se¢imlerde oy kullandiklarim ifade et-
melerine karsin muhtarlik ve ihtiyar heyeti secimine bilingli ola-
rak katilmaktan kagindiklarim belirtmektedirler. Bu ¢ekimserlik
miiridlerce edilgen bir bigimde de olsa bir karsi koyma hareketi
olarak yorumlanmaktadir. Naksibendiler kéy muhtarliginin ka-
rarlarina set ¢cekme egilimini géstermekte, kdylerindeki eski dii-
zenin temellerini sarsan yenilikleri ve yeni uygulamalari durdur-
mak istemektedirler. Diger koylerden ayn olarak ve onlarn go-
ziinden uzak bir yerde sik sik toplanip Osmanli déneminin muh-
tesem olarak canlandirdiklan gesitli agamalarini aralarinda ko-
nusmaktadirlar, bunu yaparken de ecdaddan kalma gelenekleri
yeniden yaratmak ve canlandirmak istemektedirler. Yabanci ola-
rak tamimlanan sanayi toplumunun diizenlemelerine karg1 greve
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giden bu sifi protestocular i¢in yagam Obiir diinyanin ¢alisma,
dua ve zikr iginde hazirlanmasindan bagka bir sey degildir.
Goriildiigii gibi, bu 6rnek de ¢ok boyutlu nedenlere dayanan
bir protesto igin gelistirilmis bir dinsel hareketin 6zellikierini
icermektedir. On yillik bir siire icinde Bati’nin yiizyillarinin siire-
cinin uzantisi olan sanayi diizenlemesine birden tanik olan koy-
laler degisimi adeta bir doga afeti gibi garpici bir olay olarak ya-
samaktadirlar. Bu denli hizli bir degisim geleneksel yapilann bir
depreme tabi tutulmuggasma ¢okmesine neden olmugtur. Diger
yandan, gelisme sonucu belirli bir refah diizeyine hizla kavusan
bu bireyleri goreli yoksunluk olgusunu da olanca giiciiyle hisset-
mektedirler. Ciinkii kendi durumlarinda kaydettikleri yiikselme-
yi gevrelerindeki kent kokenli fabrika personeliyle siirekli olarak
kiyaslamak olanagma sahiptirler. Yeni diizenlemenin benlikleri-
ni bicimlendirmis olan toplumsal degerleri alagag ettigini hisset-
mekte olup bir kimlik bunahmina siiriiklenmektedirier. Catirdi-
yan yapiun ve tehdit edilen kimligin koruyucusu militan bir din-
sellik olacaktir. Bu baglamda Naksibendi tarikati bir savunma
mekanizmasi olarak ortaya cikmugstir. Gergekten de, toplumsal
ve kiiltiirel diizenlemelerin sarsilmasi Naksibendi tarikatin
cergevesinde bir gelenekgiligin tretilmesine yol agmugtir. Mii-
minler gelenege simsiki bagh kalarak alt iist olmug toplumsal sis-
temi onarabileceklerini ve akkiiltiirasyona kars: etkin bir set ge-
kebileceklerini disiinmektedirler. Ama gelenek, gergekte, birey-
lerce kendilifinden yaganan ve paylagilan bir disiinceler ve ey-
lemler biitiiniidiir. Bilingli ve belirgin bir eylem konusu haline
getirildi§inde gelenek kendini yitirmis olmamakta mudir?
Gelenek, din siyaset ve devrimin bir konfigiirasyon olarak gii-
niimiiz kosullarinda toplumsal giincelligini korumakta oldugu
bir veri olarak kabul edilebilir. Bu nedenle s6z konusu olgulan
iligkilendirmek oOzellikle Bati-dig1 iilkelerin bagimhi toplumsal
formasyonlanm ¢6ziimlemeyi amaglayan toplumbilimci i¢in 6n-
de gelen kaygilardan birini teskil etmektedir. Gergekten de, 6z-
giin gelisme yollarim din ile baglarim koparmadan bulacaklarina
inananlarnn sayis1 giderek artmaktadir. Daha da Onemlisi, bir
miictehidin izinde toplumlanim degistirenlerin de bagimh top-
lumlarm sahnelerini hareketlendirdiklerine tamk olunmaktadir.
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iSLAM KENTI YENIDEN MUHASARA EDERKEN'

atiilagma reformlanindan ikiyiiz yih agkin bir siire sonra

B ve laiklik yarim asirdir uygulanmakta iken, siyaset ile kut-

sal olan1 birbirinden ayiran ilk Miisliman iilke olan Tiirkiye’de

Islamiyetin dirilisinden séz ediliyor. Oysa ki, Kemalist devrimci-

ler igin laiklik modernlesme politikasinin sadece bir mihenk tast
degil, aym zamanda da bir hikmet-i hitkkiimet meselesiydi.

Her ne kadar Siinni Islam’in bilingleri sekillendirmede ve ha-
yata anlam yiiklemedeki giicii rejimin modernlestirmecileri tara-
findan hila teslim ediliyorduysa da, onlarin goziinde esas olan
dinin kamu hayatindan silinmesiyle birlikte siyasal alanin digma
¢ikanilmasiydi. Bizatihi siyasi bir din olan Islam, insanlarin bir
girpida bir 6zel meselesi haline getirilmis oluyordu. Devlet he-
niiz bir niive halinde olan sivil toplumu kendisine simsiki bir ge-
kilde baglayabilmek i¢in onu gdzetim altinda bulundurmahyd:.
Kemalist elitlerin 6nciiliigiinde gikan kanun ve kararnameler la-
ikligi Cumhuriyet diizeninin ilk yillarindan itibaren yeni devletin
temel dayanag: kilmiglardi.

Cumhuriyet rejiminin kuruculan ve artik Ankara’ya nakledi-
len yeni merkez ve elitleri dinsel ile siyasalin aynstinlmasi ilkesi-
ne sadakatle baghydilar ve bu durum, halkin hemen hemen ta-
mami Misliiman olan bir toplumda egemen Bati1 modeline daya-
nan bir laik devlet ihdasinin da ilk denemesini tegkil ediyordu.

Gerek Siinni gerekse Alevi varyantlarinda , daha 6nce merke-
zi ve muzaffer olan Tirk Islamiyeti, artik sif halk tabakalarimn
ve mistik ve dinsel geleneklerin haznesi olan kirsal Anadolu’nun
elinde kalan bir mirast1. Boylelikle, toplumun periferisine sikigti-
nlmusg, siyasetten men edilmig, kamu hayatimin digina siiriitmis ve
cogu zaman da bastinlmig olan Islam, geleneksel din orgiitleri
gergevesinde gelisme imkamndan da yoksun bulunuyordu. Ger-
gekten de, cemaatler, tarikatlar, medreseler ve zaviyeler gericili-

* Le Monde Diplomatique, Kasim 1982.
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gin odaklan telakki edilerek ve irticanin nifak yuvasi olmalan ge-
rekgesiyle 1925 tarihinde gikan bir kanunla kapatilmiglardi. Ama
bu, Islam’in siyasi hayatla beraber vicdanlardan da kovulabilecegi
anlamina mu geliyordu ? Tam tersine, bize dyle geliyor ki, yoneti-
ci smif tarafindan siyasal alandan surgun edilen Islam kisa za-
manda ve belki de bu nedenle, iilkenin siyasi rekabet ve kazamm
alanlanindan biri haline geldi. Tasavvufi diigiinceden miilhem ta-
rikatlar ve onlardan kopup geligsen yeni olusumlar Anadolu halk
tizerinde muazzam bir etkiye sahip olmaya devam ettiler ve bu
cemaatlerin esoterik simgeciligine duyarl olan kitleler nezdinde
yeni miiridler edinmeye bagladilar. Ama burada sadece en bii-
yiiklerini zikretmekle yetinecek olursak eger , kitlelerin, mesela,
Naksibendi veya Kadiri tarikatlarniin yaydiga dini sembolizme
kargt hassasiyetlerimi korumalann sadece Kemalist devletin
"la-diniliginden" meydana gelen bir doyumsuzluktan kaynaklan-
muyordu. Bu hassasiyet aym zamanda kendini sadece Islami bir
kultiirel ¢ercevede tammlamaya aligik ve boyle tamnmaya devam
etmek isteyen bir toplumun itirazim da ifade ediyordu. Bu hassa-
siyet, Bativari bir hayat tarzimin gittikge artan olgiide kiiltiirel ala-
na el koymasiyla kiiltiirel kimligin 6rselenmesinden ve yok olma
tehlikesinden duyulan endiseyi de yansitiyordu.

Bati demokrasisinden Oykiiniilen ¢ok-partili sisteme gegisten,
seyri yavag da olsa fiili bir gergeklik kazanan sanayilesmeye ka-
dar Tirk toplumunda artik her gey ve tiim davraniglar yabanci
bir modelin rehberliginde olusuyordu. Ve bu itiraz, derin Tirki-
ye'nin tarihi birikiminden esinlenmeyen Cumhuriyet kurumlarn-
mn baglatti§1 yeni diizen ile zaptedilen geleneksel kiiltiirel kimli-
gin lehimlenmesinin imkansizhg1 karsisinda yeni bir dilegin ifa-
desiydi: kaynaklara déniig arzusu, Islami akidelerin bahsettigi
manevi huzura ve Peygamber doneminde oldugu gibi toplum
diizenine hakim olan takvanin hasreti. Ulkede meydana gelen
geligkilerin timiiniin sebebi addolunan din-disi Devlete kargi,
mesela Bediuzzaman Saidi Nursi’nin yeserttigi gibi ve zamanin
bir savcisimin hesabma gore 1948’de bile yarim milyondan fazla
“talebesi” olan bir dizi fundamentalist ekollerin ug vermesine ta-
nik olunacakti. Gergi Nur talebeleri vicdanlann ikna edilmesi ve
fethi yoluyla toplumda genel bir Islamlasmay: ongorityorlarda.
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Ama Seriat’in yeniden ihdasin1 amaclayan bu ekoliin yani sira
daha radikal orgiitlenmeler de yok degildi. Daha hirsli ve miica-
deleci yontemleri benimseyen Siilleymancilar da 1950’lerden iti-
baren cehd iginde agmaya bagladiklari Kuran kurslar vasitasiyla
sosyo-politik doniigiimii daha keskin ve militan bir islipla ger-
¢eklestirmeyi deniyorlardi.

Tarihi tarikatlarin sufi saliklarinin ve yeni Islami ekollerin ta-
lebe ve miiridlerinin giiniimiiz Tirkiye’sinde sayisi ne olabilir?
Bu orgiitlerin yasal olmayisi ve tabii olarak siyasi partiler ve der-
nekler modeli uyarinca iiye kayit figleri ve listeleri tutmamalan
demografik agirliklaninin tespitini olduk¢a zorlagtinyor. Ama yi-
ne de, bugiin Cumhuriyet devletinin laikgci ilkelerine karsi gel-
mekten ve ekonomik ve siyasi hayatin diizenlenmesi konusunda
her tiirlii dini atifta bulunmay: yasaklayan Ceza Kanunun inli
163. maddesini ihlal etmekten yargilanmakta olan N. Erbakan’in
Milli Selamet Partisi’nin elde ettigi sonuglara bakmak bize kismi
de olsa bir fikir verebilir. .

Bu "din partisinin" ideolojik ve sosyolojik kozasi parlamenter
rejime gegisle birlikte 6riilmeye baglamugti. Rekabetci sistemle
birlikte Islam, iilkenin siyasi hayatinin seyrini bilfiil sahiplenme-
ye bashyor ve din, cesitli tezahiir sekilleriyle, yeni bir dogusun
sinyallerini veriyordu. Parlamenter sistemin, getirdigi yeni siyasal
katilma bicimiyle, kitlelerin beklentilerine gem vurmas: ve mer-
kez ile ¢evrenin gercek ve derinlemesine yeni bir yorumunu yap-
madan toplumun bu iki kutbunun birlikte yasamasim idame et-
tirmesi miimkiin degildi. Gergekten de, periferinin katilimi siya-
sal hayata katilimi, onun kutsallikla olan iligkisi dizginlenerek ve
gozardi edilerek, ederek nasil saglanabilecekti? 1973 se¢imlerin-
de M.S.P., sandiktan %11,8’lik bir oranla ortaya ¢ikarak, Tirki-
ye’nin demokratik ¢oziimii tercih tarihi olan 1946’dan itibaren
baglayan siirecin dogrultusunda, siyasi sahnede yasal ve hukuki
statiisiinii de iktisap etmis oldu. Déort yil sonra, Islami bir siyasi
projeyi agikca dillendiren bu parti, ufak bir gerilemeye ragmen
durumunu korumaya devam ediyordu. Cumhuriyet’in ilk din
partisi olan M.S.P., 1977 genel secimlerinde de kullanilan oylarin
sadece %8,6’smi1 elde etmis olmakla beraber Eyliil 1980°de siste-
min nihai ¢okiisiine kadar siyasi hayatta etkin bir rol oynayacak
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ve mesela, pespese kurulagelen koalisyon hiikiimetlerinin olugu-
munda kendini anahtar parti sayacak ve de dyle olacakti.

Bir se¢imden digerine nisbi bir gerilemeye ugramast, bu siya-
si formasyonu tarihin dogrultusuna aykir: bir sapma olarak de-
gerlendiren ve demokrasinin hesaba katilmayan bir garabeti ol-
dugunu diisiinen miifrit laikgiler icin bir ferahlama vesilesi ol-
mustu. Gergekten de, secim sonuglarimin sathi bir analizi siyasi
Islamm ve onun yeniden dogus hareketinin zayifladig kanaatini
dogurabilirdi de. Ama bu, bir ¢ok Islami oyun M.S.P’i terk edip
-- mesela, 1977 segimlerinin arefesinde Nurcularin kararindan
kazanch ¢ikan A.P. gibi--, siyasetin satrang tahtasinda yer alan
bagka partilerin saflarina katildiklarini unutmak olurdu.

Militan Miisliiman se¢menlerin ideolojik gergevesi genis, dii-
stinsel sinirlan namiitenahi acik bu biiyiik partinin kucagina do-
nerek siyasi miicadelelerini siirdiirmeleri ve siyaseti sisteme kar-
st degil de bir sistem-ici bir unsur olarak yapmalar: hayli teskin
edici de olabilirdi. Oysa ki, bir partiden digerine kaydedilen gidis
geligler Islamcilarin giig¢ kaybetmelerinden daha ziyade konjonk-
tiiriin gelismesine uyum gosteren, gerileme degil, taktik bir geri-
ye ¢cekilmeyi de ifadelendiriyordu.

Hig siiphe yok ki, bazt uslanmig oylar yola giriyordu, evet.
Ama M.S.P.yi yumusaklikla suglayip , dinsiz telakki edilen Dev-
letle igbirligi yapmakla itham ederek biisbiitiin yoldan ¢ikanlarin
sayist da azimsanacak gibi degildi. M.S.P.’nin ve onun genglik
teskilat1 olan Akincilar’in kirgin ve kiiskiinleri gesitli digiince ve
eylem gruplan olusturuyor, Ali Seriati’nin Islamc1 devrim ogreti-
sine meftun olanlar ise, Eyliil 1980’eki askeri miidahalenin are-
fesindeki giinlerde iilkede Islam cumhuriyetinin hizla ihdas edi-
lebilmesi amaciyla siyasi miicadelenin daha meydan okuyucu bir
tavra biiriinmesini talep ediyorlardi. Ama komsu Iran’m siyasal
modelinden esinlenecek olan bu Islam cumhuriyetinin Tiirkiye
varyant: 6ziinde de dogrultusunda da tiimiiyle Siinni bir kimlige
sahip olacakti. Tevhid gibi hareketlere bagli olan genglerin yant
sira bazilan da, sistem tarafindan kazanilmig olarak degerlendir-
dikleri M.S.P.’nin sayesinde --ya da ondan otiirii--, dinin biraz da
mevcut siyasal sisteme dahil edilmesinden duyduklan 6fkeyle za-
hir, tipki asir1 sol gruplar gibi, gizli ve yikici 6rgitler modeli uya-
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rinca hareket etmeyi de red etmez olmuglardi.

Ama bu gozlemlenen Islami canlamgin, bu nice sayida siya-
si-dini hareketin, grup ve derneklesmenin sadece siyasi diizenin
bir stricto sensu politik yadsinmasindan ibaret olup olmadig: ve
Bat1 materyalizminin sokiin etmesiyle birlikte geriye siriilmiig
olan kimligin varolugunu dayatma ihtiyacmdan ileri gelip gelme-
digi sorusuna da cevap aramamz gerekecek. Bagka bir deyisle,
Kuran’in vaaz ettigi gibi, "Allah’mn ipine sanlan" dért milyon seg-
men, suf kiiltiirel kimligin kiigiik diigiiriilmesinin yarattiga hos-
nutsuzluga kars1 bir cevap arayis1 icinde mi? Yiikselen yeni din-
selligin sadece bireysel bir tepkinin uzantisinda psikolojik alanda
temeliendigini séylemek miimkiin mii?

Bu konuda, bir yandan tarikatlarin, diger yandan siyasi amag
giiden dini hareketlerin 6zellikle iktisadi gelismenin kaydedildigi
ve sanayilesmenin vicdanlar sarstig1, toplumsal ahgkanlhklar ala-
bora ettigi yorelerde filizlendigine dikkati gekmek gerekecek. Ik-
tisadi entegrasyonun ve kapitalist bir kent toplumu tipiyle ek-
lemlenmekte olmanin yarattig1 bunahm toplumun geleneksel pe-
riferisine artik sinifli bir toplumda yer aldigim hatirlatiyor ve, da-
hasi, periferi insanmim ¢agdas toplumun tabakalagma sisteminin
en altinda bulundugunun da bilincine vardirtiyor. Modernlesme-
ci deviet gelisme efsanesini bizzat kendisi yaratmigti. Ve bu du-
rumda Cumhuriyet doneminde dine yapilan miiracaat, devletin,
emprezaryolugunu yaptigi kalkinmacilik efsanesinin ekonomik
¢ikmazlar nedeniyle arkasim getirmekteki yetersizligine karsi
toplumun gelistirdigi bir cevab1 da olusturuyor. Batr’dan alinti
olan yeni verimlilik ve tretkenlik kiltiiriiniin Tirk toplumuna
aktanmindaki basansizhiktan kaynaklaniyor bazilaninin, yerlesi-
minden yanm yiizyd sonra Cumhuriyet rejimine karsi kademe
kademe besledikleri umursamazlik, kiskiinlik, suskun karsithk
ya da siddetli muhalefet duygular.

Kemalist devletin gergeklestirdigi yapisal doniisiimler Tiirk
toplumunun ¢ok uzun zamandir haberi olmadigy, bilmedigi, daha
iyi bir hayat yagama umutlarim beslemesine yol agmugti. Insanca
hayat, yani hayatin kaliteli olmas: talebi s6zinii ettigim bu kal-
kinmaci ideolojinin iirlinii olan bir umudu tegkil ediyordu. Ve,
tabii, sair Apollinaire’in de dedigi gibi, "umut gsedid" bir duygu
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olup, sedid bir giictiir de gogu zaman. Peki, Tiirkiye 6rneginde
umut, Iran tipi bir sosyo-politik devrime yol agacak midir? Bu
soruya verecegim cevap olumsuzdur. Olumsuz, ¢iinkii bu iilkede
cogunlugun dini olan Siinni Islam, fundamentalist varyantlarin-
da bile, 6zerk bir kurum haline doniisebilen, yapisallagmig ve hi-
yerargik bir biirokrasi meydana getiren bir din adamlan ziimresi-
ne sahip degil. Miiminleri orgiitlemeye ve hareketlendirmeye
miisait bir Siinni ruhban sinifi yok. Cevabim olumsuz, giinki
Oniki Imama 6gretinin dogrultusunda altinci imam Caferi Sa-
dik’a bagh olan Anadolu Alevileri, din iizerine temellenen bir si-
yasi iktidanin kurulmasina karsi olmalan bir yana, Osmanh top-
lumundan bu yana meydana gelmis olan ortodoks Siinni hege-
monyanin dengelenmesinde tek etken olarak gordiikleri Kema-
list laikli§in ayrica en ategli savunuculan. Bir yandan laiklik ta-
raftarlanyla Islamcilar arasmda cereyan eden miicadelenin, di-
ger yandan bizatihi gesitli dini gruplar arasmda olugan zithgin
vardig: yer siddete de yol agsa, siyasal sistemin niteligi ve Tiirki-
ye’de din gergekligi siyasal Islamcilarin iktidan ele gegirmelerine
cevaz vermemektedir. Ama bununla beraber hig¢ siiphe yok ki,
son 30 yildir seyreden demokratiklesme siirecinde Islamcilarin
iilkenin siyasetine niifuz etmeye ve siyasi sistemi etkilemeye bag-
ladiklan da bir gergektir. Yine de, ona kendi amaglart dogrultu-
sunda yon veremediklerini de yadsimak miimkiin degildir.
Boylelikle din, iktisadi, siyasi ve kiiltiirel hayatin gesitli kade-
melerinde gittikge artan bir goriiniirlitkk kazanmaktadir. Ama bu,
Islama1 gruplann érgiitlii miicadele giiclerinden ve kitleleri cez-
betme yeteneginden daha cok, niifusunun simdiden yansindan
fazlasimin ¢ok hizli ve ¢ogu zaman dramatik bir boyutta olan bir
kentlesme siirecinde bulunan bir toplumun sahne oldugu yapisal
doniigiimlerinin bir sonucudur. Artik kentlerin eteklerinde mev-
zilenen kOy yoksullan ilkenin iktisadi hayatinda gittikge artan
Olciide faal olmaya baglamakta ve milli projelerde varliklarim
hissettirmektedirler. Diigiince ve hayat tarzlarim iktidar segkin-
lerine, hatta Cumhuriyet degerlerinin muhafizi olan orduya bile
empoze etmeye baglayan bu kitlelerin dinselliginin siyasal elitle-
re de sirayet ettigini gézlememek miimkiin degildir. O halde,
M.S.P.’nin yoneticileriyle bir kag yiiz Seriat yanhsinin cezaevinde
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olmalarina ragmen, "gecis rejimi" generallerinin, halk tabakala-
rnnda consensus’u azamilestirmek ve kimilerin siyasetin temeli
olarak gordiikleri kutsalliktan yoksun bulduklari Cumhuriyeti
onlarin nezdinde de mesrulastirmak kaygisiyla olsa gerek, Ke-
malizmin restorasyon doneminin ta ortasinda bile dine gittikge
barizlesen bir sekilde atifta bulunmalarnina da sgagmamak gereke-
cektir. Ve boylelikle, bir yandan laikligin tahkim edilmesine, di-
ger yandan ise Islami degerlerin kamu kesiminde ve kamusal
alanda niifuzunun artmasina tanik olunmaktadir. Tiirkiye’de Is-
lam’in yeniden dogusundan s6z ettiren de iste budur.

Bu verilerin 15181 altinda gergekten de dini bir dirilig (revivalis-
me) teshisini koymak miimkiin mii ? Bizce bu yonde bir deger-
lendirme, gercekte, laik egitimin genellesmesine paralel olarak
Islam’in giderek gerileyecegini (ya da yok olacagimi?) éngéren ve
Tiirk elitlerinin de i¢ine sinmis olan Bati etnosantrizminin bir
driiniidiir. Zira, ger¢ek sudur ki, Bat1 ydntemlerinin ve rasyona-
list pozitivizmin Tiirk toplumuna zerk edilmesiyle Islam, bu il-
kede hi¢ bir zaman ciddi bir gerilemeye maruz kalmamigtir. O
halde, Tiirk toplumunun analizi bize bir dini dirilisten s6z etme-
ye imkan vermemektedir. Laik egitimin yayginlagmasiyla birlikte
degisim olmustur, tabii. Ama bu degisim, Islami degerlerin rafa
kaldirilmasi seklinde cereyan etmemis, halk tabakalarindan ge-
len genglerin egitim imkanlarina ve medyalara ulagmalarini sag-
layan firsat esitliginin artmasi yoniinde olmustur. Cumhuriyetin
amagclan uyarinca meydana gelen iktisadi gelisme, bir paradoksu
da meydana getirmis ve uzun siire sessizlie gomiilen ve fakat
gerilemeyen Islami diigiinceyi artik érgiitleme ve yonetme yete-
negini elde eden yeni kadrolarin olugsmasina yol agmistir. Ancak,
Tiirk toplumunun demokratiklesmesi ve refahin paylagimi bu-
nun siyasi miiessiriyetini simirh tutmakta etkili olabilecektir.



TOPLUMSAL DEGISME VE
DINSELLIKTE ARTIS"

D urkheim’in din ile toplumsal biitiinlesmenin yanyana va-
rolduklanm ileri siirmesinden ve dinde gevsemenin top-
lumdaki dayanigma baglarim da ¢dzerek anomiye yol agtigina
isaret etmesinden beri sosyolojik literatiirde din, biliyoruz, he-
men hemen herkesce bir istikrar faktori olarak degerlendiril-
mekte, bu nedenle de toplumsal degismeye set ¢eken etkin bir
toplumsal gii¢ olarak yer almaktadir.' Din, ayrica, diinyevi diize-
nin anlam yoksunlugunu gideren,” toplumsal gercekiligi kutsal-
lagtirilmus bir diizene doniistiiren bir model olarak da kavram-
sallastinlmigtir. Din, Geertz’in deyisiyle, toplumda karsilasilage-
len olaylarin yorumunun yapilabilmesini kolaylastiran, davranig-
lar i¢in yol yordam saglayan bir cesit "algilama gercevesi" de tes-
kil etmektedir.’ Fonksiyonalist yaklagimin dogrultusunda, antro-
pologlar da dinin biitiinlestirici yonine dikkati ¢ekmiglerdir.
Meseld, Nadel dinin biitiinlestirici bir gii¢ ve dayamsma kaynagi
oldugunun kosmos igindeki yerini tayin ettigini diigiinmektedir.*
Ingiliz sosyal antropologlan ise dinin toplumun temel 6rgiitlen-
me kurumu oldugu goériisiinde hemfikirdirler.”

Marksist sosyologlar da, tamamen farkh ve ¢cogunlukla karsit
onciillerden hareket etmelerine ragmen aym goriige varmig ve
fakat dinin degisime karsi koyan bir kurum oldugunu ileri siir-
miiglerdir. Onlara gore, din, oldugunu iddia ettigi seyin ta kendi-
sidir, yani dogaiistii bir diinyanin insanlar katindaki bir ifadesi,
ama toplumsal iligkilerin cesitli yonleriyle kosullandirdig1 ve aym

" Toplum ve Bilim, No0.29-30, 1985.

' E. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, Paris, 1965.
2 M. Weber, From Max Weber: essays in sociology, New York, 1946.

* C. Geertz, Islam observed, New Haven, 1968.

* S.F. Nadel, Nupe religion, London, 1964.
* R R. Firth, Essays in Social organization and values, London, 1964.
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zamanda da bu iligkileri kogullandiran bir ifadesi.® Dahasi, ege-
men siniflarin egemenlik arac1 olan din, toplumsal degismeye
kars: giiclii bir fren tegkil etmektedir. Marx onu insanoglunun 1s-
tirabinin bir ifadesi ve bu 1stirabr hafifletme ¢abasi olarak deger-
lendirmigse de,” "halkin afyonu" formiilii ile ortaya attizn yorum
izleyicileri arasinda Oylesine bir iin kazanmg ve zihinlerde birak-
tigy iz Gylesine derin olmugtur ki bunlar arasinda analizlerinde
dine 6nem atfedenler pek az sayidadir.

Yine de, dinin, bizatihi, kendi bagina degisimi engelledigi ve
toplumsal siireklilifi saglayan bir gii¢ olarak etkileme yaptig1 go-
rigii sosyolojide hakimiyetini korumasina ragmen, son zamanlar-
da din olgusunu inceleyen aragtirmacilar onun, ézellikle Ugiincii
Diinya adi altinda deyimlenen toplumlarda, -s6zkonusu toplum-
larda filizlenen dinsel akimlann arzettikleri gesitlilife ragmen-,
din fikri etrafinda Orgiitlenen hareketlerin ¢ogunun miicadeleci
bir 6ze sahip oldugunu kabul etmeye baglamislardir. Aym arag-
tirmacilar dinin toplumsal ¢atigmadan kaynaklandigx gibi catig-
maya da kaynak teskil ettigini sdylemislerdir. Bu nedenledir ki,
artik dinsel hareketlerin pek ¢ogunun degisime yonelik oldugu,
hatta devrim potansiyeli tagidigy ileri siiriilmektedir. Gergekten
de, Landsberger’in de belirttigi gibi, dine dayanan hareketlerin
¢ogu aslmda toplumsal tabakalagma sisteminde diigiik bir statuye
sahip bireylerin kolektif tepkisinin drgiitlenmesinden ibarettir.®
Lalive d’Epinay, Protestanhigin bir subesi olan Pentecostalizmin
Sili ve Peru’nun modernle§me stirecinde nasil bir koprii fonksi-
yonu ifa ettigini yazmaktadir.” Bellah ise, Sinto uyams hareketi-
nin Japonya’nin ekonomik ussallasma déneminde meydana ¢ik-
nus olan bir geriye donils, dini, esaslar uzermde temellenen bir
gegm1§le bulugma olduguna isaret etm1§t1r

Islam toplumlan da dinin toplumsal ve siyasal degigsmelere

¢ H. Desroches, Marxisme et Religions, Paris, 1962.

7 K. Marx, "Critique de la philosophie de Hegel", Sur la Religion, Paris, 1972.

® H.A. Landsberger (ed), Rural Protest: Peasant Movements and Social Change,
London, 1974.

® C. Lalive D’Epinay, Religion, Dynamique Sociale et Dépendance, Paris-La Haye,
Mouton, 1975.

0 R. Bellah, Tokugawa Religion: the Values of Pre-industrial Japan, Glencoe, [lli-
nois, 1975.
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arag olmasi bakimindan daha az verimli topraklar tegkil etmiyor-
lar. Ge¢migte ve giiniimiizde, ister Siinni ister $ii varyantlarinda
olsun, Isldmiyetin de gergekte degisimden ileri gelen toplumsal
¢ekismelerin ifadeleniginde 6nde gelen bir ara¢ oldugu gozlem-
lenmektedir. Din esittir istikrar denklemini tercih eden arastir-
macilar, genellikle, ozellikle Islim dogmasinda kemiklesmis bir
ideolojinin, mevcut diizenlemeleri koruyucu ve tiim degismelere
ve ilerlemeye karst duvar dren bir ideolojinin zirveye ulagmig
seklini gérmeyi 4det edinmiglerdir. Son yiizyllda Renan tarafin-
dan gelistirilen bir fikir'' Islamiyetin irtica ile denklendigini, her
tiirli yenilenme ve degisime tiimilyle kapal: oldugunu ileri siiren
bu fikir, 20. yiizyilda da bir hayli taraftar toplamustir.'? Diger
yandan, Isldmiyetin sozde uyanisindan soz edenler ise, etnosan-
trizm ve agin laikgi goriiglerinden 6tiirii aldanmalan bir yana,
gercekte Islamiyetin hi¢ bir zaman gerilemedigini unutmusga
benzemektedirler."> Onlara gore, gerileme kaydetmis olan Islim
simdi de uyamiga ge¢mistir. IslAmi uyanis konusundaki vurgula-
ma gergekte totaliter ve miirteci bir dinsel ideolojinin yol acaca-
g1 karanhik kargisinda duyulan hayret ve panige isaret etmekte-
dir. Ama bunun yam sira, Islimiyetin gelisme ve degismeye uy-
gun bir ideolojik sistem olduguna dair goriisler de son zamanlar-
da oryantalistlerin caligmalarinda yer almaya baglamigtir." Miis-
liiman diigiiniirler arasinda da, ge¢cmiste Cemaleddin Afgani ve
bize daha yakin bir tarihte Ali Seriati gibi din ve toplum iligkile-
rini inceleyen aragtirmacilar Islimiyetin bir ilerleme dini oldugu-
nu One siirmiigler ve Miisliiman kavimler igin gercek cagdaglas-
manin ilk Isldmiyetin tatbikine doniis ile miimkiin olacagim sa-
vunmuglardir.”’

Ama bizim buradaki sorunumuz belirli bir dinin 6ziinde degi-

2 2 Renan, L’Islamisme et la Science, Paris, 1887.

12 3. Austry, L’Islam Face au Développement Economique, Paris, 1951.

B N.R. Keddie, "iran: Change in Islam, islam and Change" Journal of Middle
East Studies, 11, 1980.

" A. Bennigsen ve C. Quelquejay, Les Mouvements Nationaux chez les Musul-
mans de Russie, Paris-La Haye, Mouton, 1980.

¥ N.R. Keddie, Sayyid Jamal ad-Din "Al-Afghani", a Political Biography, Berke-
ley and Los Angeles, 1972 A. Seriati, Islam Sosyolojisi, Digiince Yayinlan, Is-
tanbul, 1979.
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simi engelleyici ya da kolaylagtirict unsurlarn olup olmadigin
aragtirmak ve bu konuyu aydinhiga kavusturmak degil. Ustelik
bu, sosyoloji igin 6nde gelen ve agiklanmasi zaruri olan bir husus
da degil zira soruna bu sekilde yaklasmak dinin her seyden 6nce
sabit, dokunulmaz, 6zerk, miiminler iizerinde daimi ve degismez
bir sekilde igleyen bir ideolojik sistem oldugunu varsayar. Bu ba-
kis agis1 ise dinin ideolojinin 6zgiil bir tiirii oldugunu gozard et-
mekte ve, bu itibarla da din sosyolojisi igin agiklayict bir hareket
noktas teskil etmemektedir. Islamiyetin toplumsal degismeye el-
verigliligi ya da bagdasmazhgin: tartigmayisimizin bagka bir ne-
deni de bizim degigsmeden Otiirii meydana gelen din ya da dinsel-
likle ilgilenmemizdir, -aksi degil. Bizim burada anlatmak ve ay-
dinlatmaya ¢aligmak istedigimiz husus toplumsal degisme ile be-
raber dinsellikle ayn1 zamanda vaki olan hizlanma ve artigin ger-
cekte tezahiir edip etmedigi ve nasil ettigidir.

Kirsal Eregli’de Toplumsal Degisme ve Bunalim

Evrimci bir bakig agisindan konuya egilen yazarlarin ¢oguna
gore, dinin belirli bir toplumda gerilememesi ve etkinligini inatla
siirdiirmesi toplumsal ve siyasal gelismenin bagansizhigina isaret
etmektedir. Onlara gore, ekonomik gelisme ve toplumsal degis-
me hayatin kutsallagtiric1 dgelerden arnmasina ve din-dist bir
diigiincenin dogmasina yol agmaktadir. Ozlemlenen ve normatif
acidan olumlu bir anlam yiiklenen ¢agdaslasma ya da sekiilerles-
me, igte budur. Ne var ki, ekonomik gelismenin evrensel ussal-
lagma ve gagdaslasmay1 meydana getirdigine iligkin varsaymm bi-
zim, 1970-72 yillarinda alan arastirmasi yaptigimiz Eregli kdyle-
rindeki gelismeler dogrulamamaktadir. Agir sanayinin kurulusu
burada da, tabii, ekonomik gelismenin on yil gibi kisa bir siire
icinde gozlemlenebilir ve evrensel olarak gozlemlenen ve belli
ba§h u¢ yonuyle Ozetlemeye caligacagimiz sonuclarina yol agmug-

1- sanayi, igci-koylii statiistinii yaratmugtir ¢linkl erkeklerin
sadece dortte biri tarimla mesgul olmaktadir. Ama demir-¢elik
fabrikalarimin istihdam yapisi iizerindeki etkisinin yanisira, ta-
nmdan tarim-dis1 sektorlere iggiict transferinin bu denli hizli bir

16 N. Vergin, "Progrés Economique et Emergence de la Religion 2 Finalit¢ Po-
pitique", in Le Progrés en Questions, Paris, Anthropos, 1978.
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sekilde gerceklesmesinde tarimin bu bolgedeki durum ve niteli-
gini de gdzoniinde bulundurmakta yarar vardir. Kiigiik aile islet-
melerine dayanan miilkiyet yapisi gergekte koyliilerin toprak is-
lerini bir refah kaynagi olarak gérmelerine izin vermemektedir.
Eregli koyliileri engebeli bir arazi iizerinde yorgun toprakiar isg-
lemektedir ve kasabada sattiklan arti-iriin gergek ihtiyaglarim
kargilamaktan gok uzaktir. Isletmelerin bityiikligii (cogunlukla 2
hektarmn altinda) koyliilere tatmin edici bir hayat saglamak i¢in
¢ok yetersiz oldugundan, kirsal Eregli’nin yeni kurulan sanayi te-
sislerine isgiicii saglamakta bu kadar acele davranmasina sagsma-
mahdir. O halde, hareketlilik egilimi tasiyan ve ekonomik gelis-
me bolgeye yayilir yayilmaz meydana gikan bir iggiicii potansiyeli /
mevcuttur. 2- Bu yeni is¢i-kdyli statiisii durumu ortalama gelir-
lerde hizlt bir artig yaratmug, on yildan az bir zamanda gelirlerin
on kat artmasina yol agmustir. Sanayinin gelip kapilarina dayan-
masindan once koylerde, gergekten de, sadece kadmlar etkin
bir iggiicii tegkil etmekte idi ve tarim onlarnn tek gelir kaynagini
olusturuyordu. Oysa ki, simdi erkekler de fabrikada ya da kasa-
bada calismak suretiyle ek bir gelir kaynagimi meydana getir-
mektedirler. Toprak iiriinlerinin fiyatlarimin da Eregli’de on yil-
da dort kat artan niifus patlamasindan ileri gelen toptan fiyat ar-
tiglarindan dolay1 ¢ok bilyiik bir sicrama kaydettiklerini de be-
lirtmek gerekmektedir. O halde, mevcut toplumsal yapilarda da-
ha koklii bir dontisiim meydana gelmeden énce sanayi, isci-koyli
statiisii durumuna neden olmak suretiyle kirsal niifusun hayat
standardinin yiikkselmesine imkan vermistir. Bir gecis donemi
unsuru olarak bu ¢ift faaliyetler rejimi, hem uyarilan hem kendi-
lifinden olusan toplumsal ve ekonomik ilerlemenin temel atigim
kolaylagtirmaktadir. 3- Yeni durumun en gozle goriiliir sonugla-
nndan biri tiketim normlarnimin degismesi ve giderek kent ve
Bati modellerine benzemesidir. Gozlemci, baslayan ilerlemenin
yan etkilerini ¢ogunlukla bu yeni tiiketim normlannda tespit
edebilir. Ve ilk gézlem de koylilerde boy gosteren ingaat hirsiyla
ilgilidir. KOyli ailelerin yansindan fazlas: fabrikalanin kurulma-
sindan sonra inga edilmis evlerde oturmaktadir. Kent tipi mima-
n Karadeniz’in geleneksel ahsap kéy evlerinin 6liim fermanim
vermise benzemektedir. Evlerin i¢i ve bolmeler de kent modelini
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taklit etmektedir. Koy mekdminin déntisimiinden 6nce hane me-
kdninin kokli doniigiimiine tamik olunmaktadir. Odalar kent
usilii dogenmekte, duvarlara takvim, ayna ve resim asilmaktadir.
Islamiyetin insan suretinin resimlenmesine kars1 geleneksel mu-
halefeti gozoniinde bulundurulursa, odalann duvarlarim siisle-
yen bu resimler eski tutumlarda bir degisimin varoldugunu gos-
termektedir. Ne var ki, kent kiiltiiriinden miithem ve laikligin
uzantisinda olan bu resimler hep Kuran’dan yazilann ve cergeve-
lerin refakatinde bulunmaktadir. Asil bunlar kdy evierinin vazge-
cilmez sislerini olugturmaktadir. Kilik kiyafet de hizla degigmis,
oOzellikle erkeklerde kent tipi giyim kugam hakim olmustur.
Elektrigin baglanmasmin bir sonucu olarak, itii, dikis makinasi
ve buzdolabi ilk sirada gelen ihtiyaglar arasindadir. Kent hayatina
ozgii yeniliklerin koyiin giinliik hayatina girmesi, hanelerin sanayi
iiriinleriyle donatilmaya baglanmasinda hep kadinlann 1srarh iste-
g olmakta, bu da edilgen kalender kadinlanin kocalanna kayitsiz
sartsiz ve ebediyen itaat etmelerini gerektiren geleneksel kar ko-
calik iligkilerinde de degisimin meydana geldigini géstermektedir.

Ekonomik gelismenin yol agtig1 bu degismelerin yam sira, bu
degismelerin okuma yazma oranlarinda artig ve koyliilerin ezeli
hareketsizlik ve tecrit edilmigliklerini tarihi bir aniya doniigtiiren
alabildigine bir cografi hareketlilik gibi en gozle goriliir korolle-
rini de kaydetmek gerekmektedir. Ama fabrikamn etkisi Eregli
koylitlerinin toplumsal hayatlarmda rakamlara dontigtiirilleme-
yen ve ancak dolayh bir sekilde tespit edilmesi miimkiin olan bir
alanda kendisini gosteriyordu. Cok sayida koyliiniin ig¢ilegsmesi
ve iilkenin diger bolgelerinden genis bir iicretliler kitlesinin akin
etmesiyle birlikte sendika hareketleri patlak vermig ve miicadele
ve taleplerde yang halinde olan iki giiglii sendikamin de Eregli'de
bulunmasi baz1 biyitk mitinglerin tertiplenmesine yol acmig ve
havzay: o giine kadar tahayyiil edilemeyen, yepyeni bir sos-
yo-politik ortama sokmustur. Eregli ve civar koyleri birden bire
gorillmemis bir toplumsal ve siyasal davramg iislibunu gormek-
te, sanayi toplumlarina 6zgii hayat tarz1 ve standardinin nimetle-
rinden heniiz faydalanmamasina ragmen birgok is¢i sinifi hare-
ketleriyle karsilagmaktadir.

Gergekten de, Eregli havzasinda meydana gelen ekonomik
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degismelerin toplumsal diizeyde c¢ok biiyitkk yansimalan olmus-
tur. Fabrikamn temsil ettigi cagdaglasmig ve kentli kesimin ret-
tigi ve ekonomik hayatlarinin érgiitlenmesini gerektirdigi kadar
manevi hayatlarina niifuz eden degisimlere tabi olan Eregli kdy-
lialeri artik bir dizi yeni siyasal ve ideolojik tercihlerle kars: kars:-
ya bulunmaktadirlar. Eski toplumsal ekonomik, ve psikolojik
baglan biiyiik 6l¢iide degistirme giiciine sahip olan bu yeni ter-
cihlerin giinliik hayat: diizenleyen iligkiler sistemi iizerinde de y1-
kicr bir etkisi vardir. Geleneksel akrabalik iligkileri ¢oziilmekte,
yerine gekirdek aile tipinin baglan ge¢mektedir. Sanayi, yarattif
yeni mesgalelerle ve yeni iggiicli 6érgiitlenme bigimleriyle yeni
toplumsal gerilimlere ve béliinmelere de yol agmaktadir. Gelir-
lerde meydana gelen artig kéy topluluklarim 1ssizhktan kurtarip,
onlann dig diinyayla devamh temas iginde olmalarim saglamak-
tadir. Sanayiin yerlesmesinden dnce karsit ama birbirini tamam-
layict taraflanin uzlagmasina neden olan had safthaya varan muta-
bakat hayat1 ahenkli gibi gostermekteydi. Hayatin siiriip giden
bir dogalh@ da vardi giinkii dogru diiriist tammlanan ve yerles-
mis normlar ve consensus’u tehdit eden bir sey yoktu. Ama sim-
di, hayat birden bire ¢ok boyutlu, degisik ve sasirtici gibi gelmek-
tedir. Sadece dogamn beklenmedik oyunlaryla ve yarattig tesa-
diifleriyle karsilagmaya aligmus olan Eregli koyliileri simdi kayna-
g1 toplum olan bilinmeyenlere, belirsizliklere de gogiis germek
zorundadirlar. Koyliiler simdi, Lefebvre’in ¢cagdashg tarif etmek
i¢in kullandig: deyimle, "anzi beklenmediklerle" tamigmaktadir-
lar."” Ve, ¢agdashik, Eregli koyliileri igin, temellerinde ve esas
dayanaklaninda sallantiya ugrayan bir toplumu yansitan bir ¢6ziil-
menin algilanmasindan ibarettir. Eskiden gevreyi olugturan Gge-
ler maliim iken, bugiin her biri birer muamma tegkil etmektedir.
Kesinligin ortadan kalkmasindan siipheler dogmus, siiphelerden
de kurulu diizenin -kurulmakta olan diizenin- tartigilmasi ve sor-
gulanmasi. Kaginilmaz ve artik onarilmasi miimkiin olmayan ge-
dik agimi§ bulunmaktadir: mazisinden emin olmayan, gelecegin-
den korkan kéyler bunalim igindedirler.'®

7 H Lefebvre, Introduction a la Modernité, Paris, 1969.

BN Vergin, Industrialisation et Changement Social en Milieu Rural, istanbul,
1978.
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Bunalim kavramim kullamrken dikkatli olmak gerekmekte-
dir, tabii, ¢iinkii toplum i¢inde meydana gelen tiim degigimlerin
toplumsal bunalm tegkil etmedikleri de ileri siiriilebilir. Ne var
ki, sanayiin burada ortaya ¢ikardifi durum Oylesine genis kap-
saml yapisal baskalagsmalara yol agmistir ki sosyal aktorler nor-
matif yapilanin hayatlarindaki devamlihg: tehdit edecek boyut-
larda bir ¢oziilmeye tabi oldugu hissine kapilmiglardir. Bu ne-
denle, eger bu mikro-sosyolojik diizeyde Habermas'in kavram-
sallagtirmasina bagvuracak olursak, burada "geleneklerin erozyo-
na ugramasindan” ve dogan yeni ihtiyaglarin agin yiikiinden ileri
gelen bir bunalimla karg1 karstya oldugumuzu fazla yamlmadan
ileri siirebiliriz.”” O halde, Eregli koylerindeki durumla ilgili ola-
rak bunalim kavramuni kullanmak mesru ise, bundan sonra ama-
cimiz ekonomik degisimden kaynaklanan bu toplumsal bunali-
min ayni zamanda "toplumsal ilerlemenin”, yani koyliilerin top-
lumsal hayatlannda kimiilatif bir iyiye dogru gitmenin de esli-
ginde seyredip etmedigini tespit etmektir. Bunun igin de sosyal
aktorlerin algilarinda meydana gelen degigimleri anlamaya gali-
sacagiz. Aragtirmamzin amaci degisimin niteligini, ¢esitli ydonle-
riyle belirlemek idi, yiizlerce defa ileri siirilmiig olan esittir degi-
sim tiriinden bir denklemi tekrarlamak degil. Bunun i¢indir ki,
dikkatimizi, meseld, agikar olup hatta ispatlanmay: dahi gerektir-
meyen sanayiin gelirleri yiikselttigi gibi meseleler izerinde yo-
gunlagtiracagimiza, bu artigin nasil ve hangi bagka faktorlerle
baglantili olarak sosyal aktorler tarafindan algilandigini, yenili-
gin: nasil yasandifim aragtirmak istedik. Zira, mevcut degisimin
-aragtirmaci tarafindan bir ilerleme olarak degerlendirilmesinin
onun toplumsal olarak Oyle olmasim gerektirmedigi apagiktir.
Onemli olan ilgili bireylerin onu nasil algiladiklaridir. Bu tiirden
kolektif tasarimlarin ve toplumsal tahayyiillerin analizi, gerek
aragtirmanin gegerliligi gerekse genelde ilerleme olarak adlandi-
rilan olgunun nesnel olarak gergeklesmesi bakimindan da énem
tagimaktadir. Yine de, somut verilerin yan sira beseri gergekli-
gin kavranmasim gesitli boyutlaryla 6n plana ¢ikaran bu giinliik
hayat sosyolojisinin bizi nesnellik sorunuyla kargi karsiya getirdi-
gi de bir gergektir. Ama bu sorundan bir digeri de hemen tiire-

¥ J. Habermas, Legitimation Crisis, Boston, 1975.
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mektedir: 6znel faaliyette bulunan ve duygusal bilgi edinme yeti-
siyle donatilmig bir zihnin aracihigy olmaksizin nesnel bilginin
miimkiin olup olmadig:.

Koylilerin mevcut degisimi ve ekonomik ilerlemeyi algilayis-
larmi incelerken fabrikanin kurulugsundan az sonra yepyeni ve
toplumsal 6nemi ¢ok biiyiik olan bir olayin meydana geldigini
gordiik. Toplumsal énemi ¢ok biiyiik idi ¢iinkii bu olay sadece
koydeki iligkiler sistemini ve koyliilerin bireysel bilinglerini de-
gistirmeye muktedir degil, aym1 zamanda da tilke dlgeginde siya-
sal iktidar yapisim uzun vadede deistirme potansiyelini tagt-
maktaydi. Bu olay, ekonomik ilerlemeye sahne olan Eregli koy-
lerinde havzada daha 6nce bilinmeyen dinsel hareketlerin ortaya
¢itkmastydi.

Nakgibendi Tarikatinin Yaklagimi:
Gerileme mi Yoksa ilerleme mi?

Sanayiin yarattifi yeni béliinmeler ve toplumsal degisimin
koylerdeki yapiyr degistirici bir sonuca neden olduguna siiphe
yok. Ama kdy toplulugunun pargalanmasina yol agan ashinda ne
yerli kdyliilerle i¢ Anadolu’dan gelip yerlesenler arasindaki iki-
lik, ne eski ile yeni kugaklar arasindaki anlagmazlik, ne CHP ta-
raftarlan ile AP’liler arasindaki kargithk, ne de gelenegin sadik
muhafizlan ile kalkinma ajanlan arasindaki tartigmalardir. Koy-
lilerle kdyde kiraci durumunda olan yeni gelenler arasindaki
kutuplagmamn yan sira, bizzat yerli koyliiler arasinda Naksiben-
di tarikat: salikleri ile tarikat digitnda kalmay1 yeg tutanlar bir-
birlerine yabanc diisiiren yeni bir boliinme meydana gelmistir.

1961 ila 1965 arasinda, Eregli is pesinde kosan binlerce insa-
nin istildsima ugradig: siralarda, koy de ¢ogunlukla orta Anado-
lu’dan kopmug gelmis diizinelerce mevsimlik igginin barinag ol-
mugtur. Bu gé¢men isciler arasinda heterodoks bir Siinni tarika-
tin miiridleri vardir. Bu insanlarla beraber Eregli’de yerlegen sil-
sileye mensup bir miirsit’in goriiglerini kisa zamanda yaymaya
baglamuslar ve kendilerine ev sahipligi yapan koéyliilerden tarika-
ta intisap edenlerle birlikte dinde yeni bir bakig agist getiren yeni
gruplar olusturmuslardir.

Ama bu yaklagim sadece koyliiler icin yenidir. Zira Naksiben-

81



di tarikatimn Tiirkiye’de alt1 yiizyih asan bir ge¢migi vardir. Hoca
Mehmet Bahaeddin Naksibend’in tarikati Islim tasavvufundan
miilhem olup, varhgim da Anadolw’nun Islimlagmasindan beri
sirdiirmektedir. Gergekten de, halk kitlelerinin din anlayig1 en
milkemmel ifadesini sufi diigiincede ifadelendiren hognutsuzlu-
gun ve kipirdamalann bir tezahiiridiir.”® Bilindigi gibi, sufi dii-
siince Islim dogmasinin temel boyutlarindan birini tegkil etmek-
te, pirlerin fikirlerini yayan tarikatlar da "gesitli Islam toplulukla-
rinda cemaat hayati igin gerekli olan manevi terbiyeyi" iistlen-
mektedir.”!

Her ne kadar irtica planlan giitmekle suglamp 1925’de yasak-
lanmiglarsa da, tarikatlar Cumhuriyet Tiirkiye’sinde de varhkla-
nm gizli ve fakat basarth bir sekilde siirdiirmeyi bagarmiglardir.
Koy halki tizerinde de biiyiik etkileri vardir ve esoterik (batini)
sembollerine hassas olanlar arasinda yeni katilmalar saglayabil-
mektedirler. Tarikatlann felsefesi, tabii, temelde Seriat’a aykin
degildir ve bir tarikatin goriisii ile digerinin ilkeleri birbirine ters
diismemektedir. Gergekten de, bu tarikatlar arasinda, yani ilahi
Hakikata ulasmamn yol ve yontemleri arasinda doktrin agisin-
dan bir fark bulunmamaktadir. Zira, Peygamber’in de teblig etti-
g uzere "Tevhidi iman tektir". O halde, eger gozlemci pek gok
sayida gesitli yollar tespit edebiliyorsa bu sirf, "doktrin anlayig-
min tarikin 6zel niteligine gére az veya ¢ok dnem tagimasindan”
ileri gelmektedir.22 Madem ki bireysel mizaglarn farklihgim vur-
gulamak igin "ne kadar nefes varsa o kadar yol vardir" denmitir,
Hakikata ulagmak icin izlenmesi gereken yol igin de pek gok
farkli manevi egitim yaklagimlanimn bulunmasinda bir aykinlik
yoktur.

Buradan anlasildif: gibi, sufilikle Nakgibend’in kurmug oldu-
gu tarikat gibi heterodoks tezahiirler arasinda uyum ve anlayigin
mevcut olmasimn yam sira, tarikatlar arasinda Osmanh toplu-
munda ifa ettikleri fonksiyonlar bakimindan da bazi ortakliklar
vardir. Nitekim, Mardin’e gore de tarikatlar, "bir 6gretim merkezi
olarak resmi ulemanin verdikleri diinya gériigiinden farkh bir go-

2 5. Mardin, Din ve Ideoloji, Ankara, 1968.
2t 1. Massignon, Encyclopédie de I'Islam, V1. article "Toriga".
2 T. Buckhardt, Islam Tasavuf Doktrinine Girig, Ankara, 1982.
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riigiin saglanmasini miimkiin kilmuglardir. Basit halk tabakalartmin
imeraya ve kap1 kullanna karg direnmelerini saglamiglar ve top-
lumsal seyyahyete set ¢ekildigi zaman, bunu saglayici rol oynamg-
lardir". O halde, iilke sathinda yayilmg ve hig stiphe yok ki, Ana-
dolu kiiltiininin ¢ok 6énemli bir parcasim temsil eden bu mistik
topluluklarin bu kiiltiirii canh tuttuklanm ve kanalize ettiklerini
sdylemekle onlara agin bir énem atfedilmis olunmayacaktir.

Ama bizim burada agiga kavusturmak istedigimiz husus degi-
sim siirecinde olan bir koyiin niifusunun bir boliimiiniin kiracila-
nn ithal ettikleri sufi diigiinceye nigin itibar ettigi ve koy simirin-
da kurulan sanayiden beri revagta olan yeni hayat tarz1 ile bu
mistik "tarik"in murakabe ve tefekkiire dayanan neredeyse asetik
yaklasiminin nasil bagdasabildigidir. Sorumuza cevab, tabii, sufi
diiglincenin cezbetmedigi koylillerde bulmak miimkin degildir.
Siinni goris iginde her tiirlii senkretik yaklagima karsi olan bu
kéyliiler ashnda Naksibendileri diipediiz aykinlkla suglamakta-
dirlar. Onlara gore, tarikatin salikleri "tarikat marikat derken
dogru yoldan gikmug" insanlardir. Kdy kahvelerindeki fisiltilara
gore, Naksibendilerin zikir igin bir araya gelip toplanmalarinda
ahlaka ters diigen seyler dahi cereyan etmektedir. Ama goriiniir-
de, yeni Naksibendi miiridleri digerlerinden farkh kilan elle tutu-
lur, gozle goriiliir higbir ey yoktur. Tarikata girenler ekonomik
yonden digerlerinden ne daha varhikh ne de daha giigsiizdiir. Ay-
1 aile bireylerinin bir gruba ya da digerine mensup olmasi sikga
rastlanan bir olaydir ve her grup kendisinin gergek Islim oldu-
gunu iddia etmektedir. Uzun bir yolculugun masraflarim kaldi-
rabilecek giigte olan Naksibendiler Hacca gitmigler, digerleri de
bu ziyareti yapmaya hazirlanmaktadir. Ekonomik faaliyetleri ve
ugraglan -bir ¢ogu fabrikada ¢ahgmaktadir-, evlerinin igi veya
giysileri mistik bir yolun yolcusu olduklarina dair hicbir ipucu
vermemektedir. Evet, goriiniirde, salikleri diger koylillerden, on-
larla herhangi bir temas kurmaktan kaginmalan hari¢ ayirdeden
bir gey yoktur.

Tarikat1 benimsemeyenler onlan "iki yizli" olmakla sugla-
maktadir. Naksibendilerin ticaretle mesgul olmalarin, iicret kar-
sith@ is gérmelerini yadirgamaktadirlar. Madem ki yenilige karsi-

3 §. Mardin, a.g.e.



dirlar, sanayiin getirdigi nimetlerden de faydalanmamalidirlar.
Onlara goére, Naksibendilerin mistikligi bir gdsteristen ibarettir.
"[ki yiizliliikleri" ve asil saiklerinin de "haset" oldugu konusunda
fikir birligi icindedirler. Koyiin imami, Naksibendilerin bagkala-
nyla disiip kalkmaktan kagmmalarini izah icin su goriise yer ver-
mektir: "Onlarda ¢ekememezlik var; kalkinmadan, olan bitenden
sadece kendi yiizlerinin gillmemesine igerliyorlar”. Bir diger koy-
1, "madem ki gavur icadini istemezlermis, karanhklarda gay icer
’hu’ ¢ekerlermis, kdyiin elektrigini de kullanmasinlar, eskiden ol-
dugu gibi karanhkta otursunlar” diye ofkesini dile getirmektedir.
Bizzat Naksibendiler de onlart tasavvufa iten saikleri agiklamak-
ta giclik cekmektedir. Bazilan yillar yili siiren giinah dolu bir
hayattan sonra Tanr’mn affinn aradiklarim sdylemektedir. Di-
gerleri, tarikatin ayinlerine katilmaya bagladiktan beri tutum ve
davraniglanindaki iyilesmeden Otiirii memnuniyetlerini ifade et-
mektedirler. Kotiilikleri iyiye ceviren, saldirganlan yumusatan,
Bahaeddin Naksibend’in diigiincesi galiba bazilarinin da daha
varlikh olmasina yardimci olmustur. Bir kéylii diizgiince dosen-
mis dayanmug evini gosterip, "hep dua ettigim, Allah’1 zikretmeyi
hi¢ unutmadigim i¢in daha zengin oldum" demektedir.

Ama bu diinyevi nimetlerden azami sekilde faydalanma istegi
- ile maddiyata karg: nefreti degilse de en azindan ilgisizligi ve me-
safeli olmayi telkin eden sufi diigiinceyi bagdastirmak nasil miim-
kiin olabilmektedir? Ictihat dSnemi kapanmuis, hadisler bitmis ve
artik Peygamberin, meseld, ¢agdas teknolojiyi disladigina veya
ticretli isi tasvip ettigine dair yeni bir hadisi bulup ortaya gikar-
mak imkim yoktur. Naksibend: tarikatimn Ongérdiigii asetik tu-
tumun, 6zellikle "en giizel siginak Allah kat1"(12,3) olduguna go-
re, diinyevi hazlann arayigi ile uyusmamas: gerekmektedir. Ger-
¢ekten de, tasavvufun Kuran’dan aldigs temel ilkelerden biri "siz
diinya mal istiyorsunuz, Allah da ahretinkini ister"(8,78) buyru-
guna dayanmaktadir. Ne var ki, bu kdyiin suff’lerinin davramsla-
rina bagka bir ayet yon vermektedir: "Allah’in sana verdigi ni-
metlerden ahret yurdunu da gozet, diinyadaki nasibini de unut-
ma"(77,28). Bunun igindir ki, kdyiin Naksibendileri yorulmak
bilmeden ¢alismaktadirlar. Ice doniik, ¢evrenin giinlik gailele-
rinden uzak bir hayat siirmeleri onlar: iste daha devaml ve disip-
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linli yapmaktadir. Hayatlarinda icki ve kumara yer yoktur artik.
Cinkii "Allah’in rahmetindendir ki, dinlenmeleri igin gece, ni-
metleri aramalar1 <vurgu bana ait> igin de giindiiz yaratimigs-
tir™(73,28). Bog vakitlerini Zikrullah’la degerlendirmektedirler
ve bu, onlara iglerinin daha hafif gelmesini saglamaktadir ¢iinkii
boyle yaparak kendilerini rahmani bir korumamn altinda hisset-
mektedirler.

Bu nedenle, iste dualan ve ibadetlerinden o6tiiri odiillendiril-
diklerini ditgiinmektedirler. Ekonomik hayattaki bagarilan, onla-
ra gore, bir igarettir zira, gercekte, maddi hayatin vecibelerinden
uzak durmak emredilmistir. Ama yine de bir ¢ok miirid tereddiit
icindedir. Bir yandan, daha varlikli bir hayat1 arzulamak, diger
yandan, fabrikanin, "maddeci Batr’nin bu pisliginin" getirdigi ye-
ni hayat tarzini red etmek. Inanglan ile davramglanim gercekteki
somut toplumsal hayatlarnyla nasil bagdastirabileceklerini bile-
memektedirler. Hem mistik felsefelerine, hem refah ¢zlemlerine
uygun ve bu iki hususu da bagdastiran bir diigiince ve eylem sis-
temi gelistirmekte giclilk gekmektedirler. Kimisi "¢iirimilg ve
maddeci Batr’ya ait olan fabrikalarin kapatilmasiyla hergeyin da-
ha iyi olacagini” ileri siirerek bir ¢esit "kiiltiir grevini" baglatmak
istemektedir. Kimisine gore ise, "devlet yardimer olsa, miirninle-
rin tarafim tutsa, her sey daha kolay olacaktir".

Onlara gore, gercekten de, toplumu sarsarak ahenksizlige yol
acgan devletin ta kendisidir. Laik ve din hasmi olan deviet, iilkeye
Bat’’'min orf ve adetlerinin girmesini kolaylastirmig, miiminlerin
zihnini kangtirmig ve onlan bundan boyle ancak ibadet ve mut-
lak teslimiyete adanmig bir hayatin hafifletebilecegi sonsuz bir
endiseye sokmustur. Seriati red etmek suretiyle tilke sathinda
"mutsuzluk tohumlarini eken deviete" kars1 ac1 sitemlerde bulun-
maktadirlar. Hacca gitmeye hazirlanan bir tarikatgi devletin din-
sizliginin herkesi ilahi cezaya tbi tutup tutmayacagim sormakta-
dir. Bu sartlarda iglenilen suglar ve giinahlar i¢in nasil af dilene-
cektir? Etraflarindaki hergeyin Iblis’ten miilhem oldugunu dii-
sinmektedirler. Hemen karsilarninda, fabrikada, "gavur” kuralla-
rin1 koymaktadir ve bu durum aciya ve siddete yol agmaktadir.
Kasabada, sinemalar inanmayanlarin yaptiklan ahidk digi filmle-
ri seyreden kandinlmig insanlarla doludur. Koyde, dedikodu ve
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siddet hiikiim siirmektedir ve yabancilarin gelip yerlesmesinden
beri, geleneksel temeller onarnlmaz bigimde sarsilmugtir. Tarika-
ta yeni girmis bir geng, "evde bile, Allahsizlarin ve yabancilanin
dagittigs qiplak kadin resimleriyle ve kiifiirle dolu gazeteler her-
kesin, goluk ¢ocugun gozii Oniinde” diye yakinmaktadir.

Kasabadan koylere kadar gevreyi saran toplumsal bunalima
karg: gelistirilen cevap ya da alman tedbir, anlagihyor ki, Naksi-
bendi tarikatina katilmak olmaktadir. Hilafetin ve Seriat’in kal-
dintmasiyla kutsal ile siyasal arasindaki baglar koptugundan ve,
diger yandan, ¢agdas sanayi de geleneksel degerleri yiktigindan,
baz1 koyliiler, yabancillagmann etkisiyle, bir dizi kopus davranis-
lar1 benimsemek suretiyle kendilerini korumaya galismaktadir.
Tabii olarak bilmedikleri, ama kisiliklerini zedeledigi icin bir sal-
din olarak algiladiklan yeni durumun bir kargit1 oldugunu diisle-
dikleri ecdaddan kalma bir altin ¢aginin 6zlemini dile getirmek-
tedirler. Bu baglam igerisinde, Cumhuriyetin ilk yillaninda devle-
tin sosyo-politik temellerini degistirmeyi ve dine dayali bir mesg-
rulugu yeniden ihdas etmeyi amaglamis olan Naksibendi tarikati-
na katilmak, tahammiil edilmez olarak degerlendirilen yeni dii-
zenin yerine adalet ve hakkaniyet getirmek anlamina gelmekte-
dir. Ama Cumbhuriyet kanunlannin baski altmda tuttugu koy
Naksibendileri toplumun radikal bir déniigiimiinden daha ziyade
kendi kurtuluslanm gozetmeyi ve dua ve zikirlerle kendilerini
obiir dilnyaya hazirlamay: benimsemislerdir. Sufilige intisap, teh-
dit altinda olan kimligi korumak oldugu i¢cin diipediiz bir "pro-
testo"dan ¢ok, "muhalefet fonksiyon"nu temsil etmektedir.”* Ta-
rikata katilmak suretiyle yeni sanayi diizeninin getirdigi degerle-
rin yadsinmasi, toplumsal bir devrim yolunda bir ¢agridan cok,
kimligi onarma ve koruma ihtiyacinn bir ifadesidir.

Bu durumda, onarim kdyiin toplumsal, ekonomik ve siyasal
faaliyetlerinden geri ¢ekilme ve katilmasizlik yoluyla gergekles-
mektedir. Daha 6nce de gordugiimiiz gibi, Naksibendi miridler
icki ve kumardan kagindiklan gibi hayatlarinda hi¢ olmazsa be-
lirgin diizeyde, politikaya da yer yoktur. Aragtirmamizi siirdiir-
diigiimiiz sirada genel segimlerde herhangi bir tercih belirtme ni-
yetinde olmadiklarim ama ideallerine en az uzak olan siyasi

2% H. Desroches, Sociologies Religieuses, Paris, PUF, 1968.
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gruplan destekleyeceklerini soylemiglerdir. Buna karsilik, koy
diizeyinde muhtar ve ihtiyar heyeti segimine kangmayacaklarm
ifade etmektedirler. Edilgen bir bigim de olsa, bu katilmasizhk
bir karg1 koyma hareketi olarak yorumlanmaktadir. Koy toplulu-
gunu bir biitin olarak ilgilendiren muhtar kararlarina da set
¢cekme egilimi gostermektedirler. Yenilikleri ve yeni uygulama-
lan durdurmak istemektedirler. Bagkalariyla beraberlikten kag-
makta, koy ve iilke meselelerine karsi kayitsiz davranmakta ve
kiiskiin bir umursamazhk sergileyerek kapal gruplarda yasa-
maktadirlar. Osmanli ge¢misinin doruga varan anlanm anmak
icin gdzden uzak bir yerde bir araya gelmekte, ecdaddan kalma
geleneklere canlilik kazandirmak istemektedirler. Gegmige yo-
nelik bir tavr1 benimseyen bu sufi miiminler icin hayat ébiir diin-
yamn ¢alisma, dua, tefekkiir ve zikir i¢inde hazirhfindan bagka
birsey degildir.

Hayat standartlanimn birden yiikselmesi ve yeni ¢aligma bi-
¢imlerinin getirilmesiyle kdyde gerilim ve ¢atigma iki miimin
grup. arasinda kurumsallagmigtir. Ibn Haldun Islim tasavvufu-
nun ortaya ¢ikisinin ekonomik gelisme ve diinyevi nimetlere ula-
simin kolaylagmasina rastladifina igaret etmisti: "VIIL. asirda ve
daha sonra diinyaya yonelme hususu yayginlagip halk diinyaya
dalma haline kayinca, kendilerini ibadete verenlere sufiye ve
" mutasavvifa ismi tahsis edildi".”> Ama bizim burada incelememi-
zin simirlar i¢inde vurgulamamiz gereken husus sufi diigiincenin
yayillmasiyla, iki grup arasindaki ¢atigmanin mevcut toplumsal
iligkileri alt iist etme boyutlarina varmig olmasidir. Ama ne var
ki, cekilmelerinden ve tarikat disinda olan Kkisilere karsi takin-
diklan1 umursamaz tavirdan otiirii, koytin sufileri kaynaga don-
mek ve gelenegi ihya etmek gibi bir istekleri olmasina ragmen,
gergekte, ve paradoksal bir bigimde, kdyde yeni bir diizenin ku-
rulmasina bizzat katkida bulunmaktadirlar. Diinya goriigleri ve
dinsel Onyargilanndan otiiri, aile igi iliskiler degismistir. Bir
Naksibendi, eger tarikata intisap etmediyse, gelenegin emrettigi
gibi babasina ya da agabeyine saygi gostermemektedir. Ana ogul
kiisiip konugmamaktadir. Yaghlara ve bilyiiklere geleneksel ola-
rak gosterilen sayg: Naksibendiler tarafindan sadece geyhlerine

* ibn Haldun, Mukaddime, Cilt 11, Istanbul, 1982.
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va da onun tayin ettigi miirsitlere gosterildigi icin aile i¢indeki
roller de, otorite kavrami da degismektedir. Muhtar ve ihtiyar
heyeti gibi kurumlarm yadsinmas: da koy icindeki geleneksel
otorite yapisim degistirmeye yoneliktir. Bu davraniglarla ashnda
Islamiyette merkezi bir nem tagiyan ve Tiirk kdy hayatinin te-
melini tegkil eden cemaat duygusunu zayiflatmaya caligirken
Naksibendiler, gergekte, onu lmzlandirmaktan bagka bir sey yap-
mamaktadirlar.

Ekonomik degisim burada hem hognutsuzluk hem umut getir-
mistir. Maddi ve manevi doyumsuzluklarn bilincine varlmasma
yol agarak zihinleri Ozgiirlestirici ve yeni ufuklar gelistirici bir
umut ve beklentilerin belirmesine katkida bulunmustur. Bu yeni
bilinglenme tabii, koylilerin cografi hareketliliginden, iletisim
araglanna ulasimindan ve kent toplumuyla giderek artan iligkile-
rinden kaynaklanmaktadir. Bu belki de demir-gelik fabrikalarinin
bolgede yarattigi en énemli sonugtur. Sanayilesmeden 6nce kdy-
liler maddi ve kiiltiirel acidan kent toplumundan ve devletin res-
mi ideolojisinden kopuk durumdaydilar. Omiirleri gelenekleri,
Islami olmalanndan dolayr hem manevi hem diinyevi olan gele-
nekleri, yagsatmaya vakfedilmisti ve onlan pek de yakindan ilgi-
lendirmeyen degisimlerden habersiz olarak sakin bir ilgisizlik
icinde yasamaktaydilar. Cumhuriyet diizeninin din-dis1 ideolojisi-
ne duyulan aleyhtarligin herhangi bilingli ve militanca muhalefet
gercevesinde sergilenmesi gerekmiyordu. Ama sanayi toplumuyla
kurduklan iligkiler, devletin, Atatiirkiin "koyciiliigiine" ragmen
koyliiliigii gercekte yok olmaya mahkiim bir arkaizm olarak de-
gerlendiren c¢agdaslastirict ideolojisi ve uygulamalar ile kendi
idealleri ve beklentileri arasinda bir ugurumun varoldugunu kav-
ramalarna yol agmisti. Doyumsuzluklar, ayrica, yeni ideolojinin
koylaligii mobilize etmekteki basansizhgindan, devletin bizzat
yaydigr kalkinma efsanesine ekonomik yetersizliklerden otiirii
ayak uyduramamasindan ileri gelmekteydi. Devletin Bati’dan al-
dig1 iiretkenlik kiiltiiriinii k6y toplumuna aktaramamasmdan otii-
rii, Eregli koylilleri, kurulusundan yarim yizyil sonra Cumhuri-
yet’e karsi kayitsizlik ve kuskiinliik i¢inde olabiliyor, hatta agtkca
dile getirilen bir muhalefeti dahi sergileyebiliyordu. Ve, bu an-
ti-laik tutum, davranis diizeyinde, son otuz yilda biitiin iilkede git-
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tikge yayginlagan sufi hareketlere katilmaya yol agiyordu.
Boylelikle, ekonomik degisimin meydana getirdigi toplumsal
bunalimin ortaya ¢ikardigi hognutsuzluk-umut ikilisi dini bir tari-
katin yesermesine yol agmaktaydi. Ama daha fazla ilerlemeden,
Naksibendi tarikatinin bolgede yayilma bigiminin 6zgiilliigi go-
zoniinde tutuldugunda, onun bir toplumsal hareket olarak nite-
lendirilip nitelendirilemiyecegi sorusunu cevaplamamiz gerek-
mektedir. Touraine toplumsal hareketin ideal-tipini olugturur-
ken onun ii¢ temel hususa dayandigim ileri siirmiigtiir: grubun
istek ve talepleri gergevesinde tamimlanan bir kimlik ilkesi; ortak
diigman ile ¢catigmanin niteligini tantmlayabilen bir kargithk ilke-
si ve evrensel oldugu varsayilan deger ve idealler adina grubu
baglayan bir bitiinliik ilkesi.”® Bu meyanda, eger basit toplumsal
egilimler genis "tarihsel" amaglardan kaynaklanmaktaysalar, yani
zimni olarak dahi "itopyadan" esinlenebiliyorlarsa, toplumsal
hareketlere doniigebilmektedirler. Bu bakimdan, toplumsal ha-
reketler belirgin olarak radikal bir degisimin pesinde olsalar bile
hedefleri her zaman siyasal iktidar olmayabilmektedir. Touraine
bu tiir hareketlerin sektlere, mezheplere, dinlere ve siyasal parti-
lere yol agabilseler de yapisallagmis ve kurumsallagmug bir Orgiit-
lenmeye sahip olmayabildiklerini belirtmektedir. Ona gore, bun-
lar toplumun genig kesimlerinde hosnutsuzlugun varolmasiyla
ortaya c¢ikan ideolojik hareketlerdir. Touraine’in bakig agisina
gore toplumsal -ya da, "tarihsel"- bir hareket oldugu konusunda
siiphe olmayan Naksibendi tarikat: daha basit ve sinirlayici yak-
lasgimlarin tammlamalarina da uymaktadir. Gergekten de, her-
hangi bir toplumsal egilimin harekete doniigmesi icin onun "as-
gari diizeyde bir orgiitlenmeye" sahip olmasinin ve grup eylemle-
rine bilerek ve isteyerek gonilli bir katilmanin varolmasin®’
gerektigini kabul edecek olursak da, bu tarikat, hi¢ kugku yok ki,
toplumsal hareket olarak nitelendirilebilmektedir. Zaten yiiksek
diizeyde bir orgiitlenmeye sahip olmasi yan sira, tarikat, siyasal
bir parti gibi, kurumsallagmig ve merkezilesmig bir kurum teskil
etmektedir ve onu, fiilen laik bir 6rgiitten ayirdeden husus iize-
rinde kurtldugu otorite tipinin niteligidir. Dine dayanan bu oto-

% A. Touraine, Saciologle de I'action, Paris, 1965.
2 p. Wilkinson, Social Movements, London, 1971.
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rite bireyi Oylesine agsmaktadir ki, onu hareketin manevi kuralla-
rnna ve buyruklarina uymak icin hayat tarzini ve davranglarim
tiimilyle degismeye raz edebilmektedir. Mistik kaynaklardan
esinlendigi ve bu nedenle siliklerin duygusal ve us-digt yonlerini
kamgiladigi i¢indir ki, igte, dinsel hareket degisim faktorii olarak
¢ok daha giiclii ve etkin olabilmektedir. Nitekim, Orta Cag Av-
rupa’sinda ve giiniimiiz Ugilinci Diinya toplumlarinda bityiik
dinlerle millenarist hareketlerin oynadiklan role bir géz atmak
bile toplumsal hognutsuziuga bir tepki olarak mevcut diizeni de-
gistirmeye yonelik hareketler olduklan konusunda bize nice ka-
mt getirecektir. Basit bir geri ¢ekilmecilikten ve "kiiltiir grevie-
rinden", koylii ayaklanmas: ve silahli isyanlara kadar, hepsi, mev-
cut sisteme daha iyi ve yeni bir sistemi ikame etmek istemekte-
dirler. Ve, bu husus gézoniinde tutuldugunda, su veya bu dinsel
hareketin sadece "reformcu" veya mevcut olam: topyekiin yok et-
mek isteyen "devrimci" bir nitelige sahip olup olmadigt konusunu
tartismak artik niianslan vurgulamak istemekten bagka bir sey
degildir.?®

Sanayiin kurdugu yeni diizene kars: temel elestirisinin ve
Cumbhuriyet 6ncesi toplumsal ve siyasal sistemi yerlestirme arzu-
sunun yam sira, Naksibendi tarikati, ta Eregli’deki uzantilarina
kadar, Seriata doniigii hedefleyen siyasal egilimi temsil etmekte-
dir. Ge¢miste anti-laik hareketlerin bagim ¢eken bu tarikatin sa-
likleri tasavvuf erbabi olmalarina ragmen Seriat’in atesli destek-
leyicileridir ve bu nedenle de laik rejimin ilgasim hosnutlukla
kargilayacaklardir. Bir adim daha ilerde, Eregli kdylerinde kok
salan Siileymancilik da Cumhuriyet devletini miiminler cemaati-
nin gercek diismam olarak tespit etmis olup miicadeleyi vaazet-
mektedir. Yine de Tiirk tarikatlarinin ve Eregli’de yayilmasini iz-
ledigimiz Naksibendili§in asil fikriyatim en berrak ve belirgin
sekliyle MSP’nin kurulusunda goérmek miimkiindiir. Naksibendi-
lerin beklentileri gercekten de bu parti tarafindan ulusal diizey-
de ifadelendirilmigtir.

Ama asil cevaplamak istedigimiz soru bolgede meydana ge-
len ekonomik ilerlemenin dogrudan dogruya bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan bu dinsel hareketin ve dinsellikteki artigin ayni za-

2 E.J. Hobsbawm, Primitive rebels, London, 1968.
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manda da toplumsal hayat sartlarinin da iyilegmesi anlamma ge-
len bir toplumsal ilerleme olup olmadigidir. Dinden miilhem bir
kolektif tepki biciminin ortaya ¢itkmasinn ussallagsma ve ¢agdas-
lagma hipoteziyle bagdagmadifim daha once belirtmistik. Ger-
gekten de, geleneksel toplumlarda hayata yeni bir anlam vermek
icin sanayiin biitiinlestirici bir gii¢ olarak dinin yerine ge¢mesi
varsayildig1 halde, yeni durumlara maziden esinlenerek care ara-
mak icin dine doéniigiin biitiin beklentilere ters diigiip diigmedigi
sorulabilir. Kutsalligin yeni bir dogusu olarak dinsel hareketlerin
ortaya ¢ctkmasinin devlet politikalarimin tutarsizligindan ileri ge-
len bir gerileme olup olmadig: da akla gelen bir sorudur. Bize
gore, Eregli kdylerinde gozlemledigimiz geleneksel kiiltiirel ve
toplumsal modellere siginma istegi, Tiirkiye’de ister istemez Ba-
t’nin damgasim tagiyan kent ve sanayi uygarligimin yarattign is-
tikrarsizhikla kargagsanin yadsinmasmun bir ifadesinden ibarettir.
Sanayiin patlak vermesinden beri kdy toplumunda cereyan eden
kiiltiirel kimligin yitiriliginin yarattif1 zararn iistesinden gelebil-
menin denemesidir.

Geleneksel kiiltiirii canli tutmak igin ortaya ¢ikan bu gegmise
doniis olgusunun, gordiigimiiz gibi, kéy icinde ¢dziilmeye yol
acma gibi etkisi de vardir. Bir paradoks halinde, aym zamanda
hem devamlihk umudu hem de degisim nedeni olan bu olgu, as-
hnda, toplumsal gergekligin ¢ok yonliliigiine isaret etmekte ve
toplumsal sistemlerin devaml olarak yaklagik ve her an bozul-
maya miisait bir denge lizerinde durduklanm gostermektedir.
Bunun icindir ki, Bati-dis1 toplumlarda dinsel hareketlerin pat-
lak vermesi olayim "modernlesmede gedik"® olarak degerlendi-
ren yaklagim, bize gore, gdzden gegirilmelidir. Ornek olarak ele
alacak olursak, burada aktardigimiz durum bizi, Orgiitlenmig
dinselligin patlak vermesini bunalim halindeki bir toplumun di-
namizmini belirten kolektif bir tepkiyi yansitmasi bakimndan,
mutlak surette bir gerileme géstergesi olarak yorumlamaya da-
vet ctmemektedir. Gozlemledigimiz durum, empoze edilen ve
genellikle digtan kaynaklanan bir cagdashgm yol agtif anominin
yogunluk kazanarak toplumsal biitiinliigh tehdit eder hale gel-
mesi karsisinda bulunan bir toplumun i¢ dinamigindeki hayatiye-

® SN. Eisenstadt, Tradition, Change and Modemity, New York, 1973.
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te isaret etmektedir. Naksibendilerin ¢ekilmeciliginin ve ifade et-
tikleri itirazin yarattig1 durum, o halde, ne bir toplumsal patoloji
olayidir, ne de basit ve saf bir ge¢gmise dénme istegi. Olaylanin
ardinda yatan husus toplumsal sistemi yeniden yapisallagtirma
gayretidir.

Sonug

Bilindigi gibi Bati-dis1 toplumlarda meydana gelen dinsel ha-
reketlerin nedenlerini agiklamak igin bir ¢ok goriis ileri stirillmisg
ama agiklayici genel bir teorinin bulunmamasi nedeniyle bir dizi
diizenlilikler tespit etmek sosyolojik analizleri ilerletmek baki-
mindan 6nem tapimaktadir. Mevcut yaklagimlardan biri, yabanci
killtiirlerle iliskide bulunmaktan meydana gelen anomi ve yok-
sunlugun bu tir hareketlerin baglica nedeni oldugunu ileri siir-
mektedir. Bu bakig agisina gore, sosyal aktorler geleneksel kiil-
tiirlerinin kendilerine sagladigy seylerin artik erisilemez oldugu-
nu idrak ederek umutsuzluga kapilmaktadirlar.*® Umutsuzlugun
bir sonucu olan bu hareketler iyelerine eskiden, Bati’min hayat-
larina girmesinden oOnce, yagantilarina anlam veren geylere yeni-
den kavugmayi vaad etmektedir. Dinselligin artiginda yoksunluk
temasin vurgulayan bu yaklasima gore, harekete katilmay: sos-
yal aktorlerin nesnel durumlarn kosullandirmamaktadir, katilma-
ya neden olan yoksunluk duygulandir. Goriildigii gibi, bu agik-
lama nesnel toplumsal ve yapisal gostergelerden ¢ok psikolojik
faktorlere agirhk vermektedir. Bu nedenle, biz dinsel hareketle-
rin temelinde kiiltiirel ve sos;folojik bir olgunun varlifina isaret
eden gorisleri yeg tutacagiz. ! Ciinkii Naksibendi tarikat1 érne-
ginde sliklerin yaptiklan toplumsal elestirinin ekonomik gelis-
menin egliginde toplumu istild eden yabanci degerlerin yarattig
kiiltiir bunalimim ifade ettigini gérmils bulunuyoruz. Ama bu
kiiltiir bunalimimin bdylesine yogun olmasindaki sebep genel
toplumun yapisinin kent ve kéy arasinda kesin ve net bir boliin-
meyi tagimasidir: kdy Isldmi degerlerin muhafizi iken, kent de
Batili ideolojilerin ileri karakolu mevkiinde bulunmaktadir. Bu

% G. Bateson, "The Frustration-Aggression Hypothesis and Culture", Psycholo-
gical Review, 48, 1941 ve T. Gurr, Why Men Rebel, New Jersey, 1970.
3 G. Balandier, Sociologie Actuelle de 'Afrique Noire, Paris, 1965.

62



baglamda, Naksibendilerin olusturduklan red hatt: ¢ifte bir yad-
stmanin ifadesidir. Koylii kisiliginin sanayiin tehdidi altinda ol-
masin yadsinmasi ile, diger yandan, koéyliliigi bir toplumsal
gli¢ olarak azledecek olan kapitalizme tepki. Meydana gelen ya-
p1 ve kiiltiir degisimlerine kars: bir set ¢ekme denemesi olan
Nakgibendi hareket hosnutsuzlarin Cumhuriyet ilkelerinin yol
actig1 ideolojik ve siyasal degisime karst direnmeyi ifade emekte
ve kapitalizmin etkilerini massetmeyi dngdren bir ideolojik alet
olusturmaktadir. Dinsel gelenege bagvuru, Tiirkiye'nin kapitalist
ekonomiyi inga ederken iirettigi yapisal bozuk-fonksiyonlara isa-
ret etmektedir. Bilinmeyen ve fakat hayal edilen bir ge¢misin yii-
celtilmesinde, yeni ekonomik iligkiler sisteminden rahatsiz olan-
larn gizli infiali ile degerlerinden kopmaya mahkiim edilen bir
cemaatin duydugu endise yer almaktadir. Ama Eregli kéylerinde
gelenek, yasantiyr alabora eden ve sembolleri yikan hizli degisi-
me heniiz tabi tutulmams binlerce kéyde oldugu gibi dogal ve
askin bir olgu degil, sosyal aktorlerin korumak, canlt tutmak is-
tedikleri ve miitemadiyen atifta bulunduklan yara almig bir top-
lumsal eylem projesine biiriiniince ister istemez bozuluyor ve
saptirimig oluyorsa, o halde, Eregli kdylerinde karsimiza gikan
"pseudo-gelenekgilik" olarak nitelendirebilecegimiz durum da
zaten gelenegin bagkalagmasinin isaretidir.

Bu ornekte ilerlemede bir kesintinin varligindan ve geriye
doniisten sz edebilir miyiz? Naksibendi tarikatinin ne belirgin
ve bi¢imsel sdyleminde ne de bizzat siliklerinin dile getirdikleri
sikdyetlerde ekonomik ilerleme bizatihi red edilmemektedir. Is-
1am1 bir toplumsal Orgiitlenmenin 6zlemini ¢ekenler Bati tekno-
lojisini ve onun firettigi letleri red etmemektedirler. itirazlan
sozkonusu teknolojinin ortaya ¢ikip gelismesine meydan veren
ve onun ardmda yatan ideolojiye kargidir. O halde, sufi mimin-
ler yeni sanayiin sagladigi maddi imkéanlardan faydalanirken,
onun ideolojik, kiiltiirel ve toplumsal etkilerini red etmekle ge-
ligkili bir duruma diigmektedirler ve tarikata mensup olmayan-
larca "iki yiizli" olarak nitelendirilmelerine, iste bu tutarsizlik
neden olmaktadir. Celigen ve rakip iki sistemin kesistigi noktada
yer almak zorunda olmalarindan 6tiiri, gercekte idame ettirmek
istedikleri norm ve degerlerde bazi "ayarlamalara” bagsvurmak da
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zorundadirlar. Bu bakimdan, hareket tarzlan, sézkonusu dinsel-
ligin muhafazakarhgin "kisir bir tezahiiriinit" yansitmadigim, ger-
¢ekte, aksi takdirde igeriksiz ve degerden yoksun olabilecek yeni-
likleri "anlamh kilmak" suretiyle "fonksiyonel bir deger” ta§1d1g1-
n ileri siiren goériige ampirik bir kamt getirmektedir.”> Diger
yandan, sufi oOrgiitlerin iilke sathina hizla yayilmas: da, bizce,
toplumsal b1r gerileme olarak degerlendirilmemelidir. "Homo is-
lamicus"un® kitle Srgitlerini teskil eden tarikatlar, siyasal egi-
limleri ifade etmekle kalmayip, anomik kopusun soku altmda
dagilmaya miisait olan bir niifus i¢cinde yeni baglanin kurulmasi-
na yol agmak suretiyle dnemli bir toplumsal katilma faktorii tes-
kil etmektedir. Ve eger biz de, Latin Amerikah sosyologlar gibi,
toplumsal katiimay: yoksunlarin sartlarini iyilegtirmek icin gelis-
tirdikleri bir 6rgiitlenmis eylem bigimi olarak tammlayacak olur-

sak, sufi tarikatlarin gogalmasml toplumsal ilerleme i¢in kanallar
teskil ettigini ifade edebiliriz.** Tarikatlardaki eylem tarzlanmn
gogunlukla siyasal iktidarin Batililagmug ideolojisine karsit olma-
sina ragmen bu eylem tarzi, yine de mevcut konjonktirde, top-
lumsal ve siyasal ilerleme potansiyeli tagimaktadir.

Ekonomik ilerleme ile orgiitlenmis dinselligin artmasi arasin-
daki iliski Eregli’nin civar koylerine 6zgii tekil bir olay degildir.
Bu iligkinin varhg: "6rgiitlenmig din" olarak adlandirilan olgunun
siiratle degisen yorelerde kok saldifina isaret eden ve iilkenin
butununu kapsayan bir incelemenin bulgularinca da teyid edil-
migtir.>’ Degisimi yasayan Eregli kdylerinde, gordiik ki, koyliiler
ve iggi-koyliiler, farkli deger sistemleri tagiyan iki diinyaya da ka-
tilarak eski aligkanhiklarimi ve tutumlanm askiya almaya davet
edilmektedir. Bu, onlarin "zihni kentlilesmeleri" i¢in zorunludur.
Ama bu, tabii, sosyal aktorlerin sadece uyum saglamalarim ge-
rekli kilan ve tstesinden kolay gelinebilecek bir durum degildir.
Yeni duruma uyum gostermek igin sosyal aktdrlerde belirli bir
yaraticilhk yeteneginin olmasi lazim gelmektedir. Tirkiye'nin
"Batict" doniigimlerinden etkilenen Eregli koylileri ve daha bas-

2 G. Balandier, a.g.e.

3 H. Carere D’encausse, L'’Empire Eclaté, Paris, Flammarion, 1978.

¥ ML Perreira de Queiriz, "Mouvements Messianiques Brésiliens: Instrument
ou Obstacle 2 la Participation”, Bulletin, No.7, 1970.

3 A Yiicekok, Tiirkiye'de Orgiitlenmis Dinin Sosyo-Ekonomik Taban:, Ankara, 1971.
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ka nice gruplar "Bat1 maddeciliginin" gittik¢e artan varhigina kar-
§1 geleneksel degerlerin canliliginin bir sembolii olarak ortaya ¢i-
kan tarikatlar ¢ergevesinde birlegme yoluna gitmislerdir. Bu egi-
limin kaybolmakta olduguna dair de bir ampirik kanit gozilkkme-
mektedir. Tam tersine, toplumsal ile ekonomik alanlan ayirarak
Islam’daki birlik ilkesini ve tekgiligi igsellestirmis olan inananlar
arasmda kapitalizmin etkileri kendilerini hissettirdik¢e bu egili-
min daha yiiksek noktalara da varacag digiiniilebilir.



~ DIN VE MUHALIF OLMAK:
BiR HALK DiNi OLARAK ALEVILIK'

urk boylan ilerde vatanlan olacak Kiigiik Asya’nin bozkir
T ve yaylalarina muazzam bir med dalgas: halinde 11. yiizyil-
dan itibaren sokiin etmeye basladilar ve Avrupahl gézlemcilerin
o tarihten beri Tiirkiye adim verdikleri Anadolu yarimadasinda
ordulan ve dinleriyle birlikte {is kurdular. Ama hadise basit bir
cografi yaylmadan ve konuglanmadan ibaret degildi. Ilkin Sel-
guklu, daha sonra da Osmanli merkezi iktidarlarimin belli bagh
miicadelesi Oniki Imama Siiligin saliki olan gdgebe agiretleri
yerlesik diizene sokmak ve muzafferiyet kazanan Siinni Islam’in
yayllmasim saglamakti. Merkezi iktidar(lar) nezdinde iskén ve
Sunnilesme bigiminde teldkki edilen Islamlagma, paralel ve bir-
birini tamamlayan iki siireci olugturuyordu.

Bizim burada Alevi niifusun tagtyicist oldugu halk diniyle siyasi
iktidann tescil ettigi resmi din arasindaki gerilimli iligkilerin anali-
zinde bir 6n adim teskil eden incelememizdeki amag, Siinni Islam
ile Anadolu’da kok salan Aleviligin ayirdedici 6zelliklerini agikliga
kavugturmak degil. Buradaki amag teolojik tartiymalarda bulun-
mak, mezheplerin temellendikleri dogmalar hakkinda degerlendir-
me yapmak, uzmani olmadigimiz bir konuda iman giiciimiize giive-
nerek yargilamak ya da kanaat beyannamesinde bulunarak taraf
tutmak hi¢ degil. Amacimuz, Anadolu Siiliginin Alevi varyantiyla
nasil giiniimiize kadar Tirk toplumunda Kuran-1 Kerim’in bir halk
terclimesini tegkil ettigine deginmek ve bu terciimenin de, esasta, -
merkezi iktidann egemenligine kargi toplumun bastirilmug kesimle-
rince bir red kiiltiiriinii meydana getirdigine isaret etmek.

E. Shils’in "toplumun bir merkezi vardir" seklinde ifadelen-
dirdigi goriisii benimsemek suretiyle biz de, burada Tiirk toplu-
munu gézoéniinde bulundurdugumuzda fazla hata yapmak riski-

* Conférence Intemationale de Sociologie Religieuse, Paris-Lausanne, 1981.
! E. Shils, Center and Periphery in Macrosociology, CNRS, University of Chica-
go Press, Chicago and London, 1975, 5.3.
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ne girmeden, merkezin 11 ila 13. ylizyillar arasinda Selguklu, da-
ha sonra da Birinci Diinya Savasi’na kadar Osmanlig iktidarin-
da odaklastigim ileri siirebiliriz. Zira, merkez/¢evre dikotomisin-
den tiiremis olan yukarda zikredilen formiil, Osmanl toplumun-
da varolan durumun tahlili i¢in gergekten de ¢ok elverigli. Os-
manh toplumunda Bab-1 Ali ve miiesseselerince temsil edilen
merkezin, kentlesmemis ve ¢ogunlukla yerlesik diizene gegme-
mig olan sosyal kategorilerden kurulu ¢evreye yabanci olan bir
toplumun ideolojisine denk diigmeyecegini ve Siinni Islam’m
gercekte bir kent dini olarak tebaruz ettigini gézoniinde bulun-
durursak eger, merkez/cevre modeli ¢ercevesinde ortaya ¢ikan
bu bir nevi karsitlik ¢ifti de bizi sagirtmamal.?

Ama daha once, Selguklu devletinin 6rgiitlenme bigiminde
bile bir dizi iktisadi ve siyasi olgu merkez ve ¢evre arasindaki zit-
ligin meveudiyetini ifade ediyordu.’ Merkez ve gevreyi olusturan
bu iki farkh toplumsal biitiiniin birbiriyle kargt kargiya gelmesi-
nin yarattif1 sok Alevi derviglerin basini ¢ektikleri gesitli ayak-
lanmalarda meydana gikiyordu. Ilyas Baba, ishak veya Resul
Baba’nm atesledigi bu isyanlar Tiirk tarihinde Babai isyanlan
olarak kayda gececekti. Bu isyanlar yerli otokton halklarin yam
sira, Mogollar ve Alevi dgretisinin yolcusu olup Islamlagmig
Tirk unsurlarin harmanlanmakta oldugu Anadolu’nun sosyolo-
jik yapisim alabora etmede ¢ok miiessir oldular. Mogol istilalars-
nin yarattig1 kargasamin yam sira ilk Babai isyam gogebe halkla-
nn, Batr'ya dogru her hamlede beraberlerinde tagidiklan atala-
nndan kalma hayat tarzim idame ettirme 1srar ve azminden kay-
naklanmiyordu. Ekonomik faaliyetleri hayvancilikla simirliydi, ko-
yunlan, atlan ve bazen de develeri ile birlikte yayladan yaylaya
gocerlik hayati yagiyorlardi. Baglica ve degismez ugraslan siri-
leriyle birlikte bir siire igin yerlegecekleri uygun alanlan aramak
ve bulmakti. Bu bitmez titkenmez gelgitler, ekinlere hasar veren
akinlardan ve yagmalamalardan korkan yerlegik koyli ve kentli

% X. de Planhol, Le Monde Islamique: Essai de Géographie Religieuse, Paris,
PUF, 1957. )

* C. Cahen, Osmanhlardan Once Anadolu'da Tiirkler, E Yaymlan, istanbul,
1979. A.Y. OCAK, Babai Isyanlan, Dergah Yaymlari, Istanbul, 1980.
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halk icin dehset uyandinc bir tehlike idi.* Boylelikle, yerlesik
Tiirklerle gogebe Tiirkmenler arasindaki bu kutuplagma merkez
ile ¢evre arasindaki karsithg pekistiriyor ve iki grup arasindaki
her tirlii temas iki hasim kamp arasmda cereyan eden bir siir-
tiigmeye doniigiiyordu.’ Kentli Tirkler geleneksel kalmig ve "ya-
bamn Tiirkii" ya da "Etrak- bi idrak" olarak vasiflandirmaktan ce-
kinmedikleri bu soydaslarim hor goriiyorlardi. Ama diger taraf-
tan, gocebe halk da iltifatta kusur etmiyor ve "yatuk"olarak isim-
lendirdigi yerlesik halk: miskinlikle suglamaktan geri kalmiyordu.
Selguklu iktidar, Siinni kiiltiir koduna sahip olan ve boylelikle
resmi siyasi makamlarin deger sistemini yeniden iireten kentli
niifusun hissiyatini itirazsiz paylagiyordu. Cevre Tirkmenleri ile
Selguklular arasindaki siyasi ve ekonomik ¢eliskiler, diger yan-
dan, Tirkmenlerde yaygin olan heterodoks diigiince ve yakla-
simlardan Gtiri bisbiitiin kizistyor ve giddetleniyordu. Kentli
halk resmi dini benimsemekte ve medreselerde gretilen Siinni-
ligin bekgiligini iistlenmekte zorluk ¢ekmiyordu. Oysa ki, cevreyi
olugturan gogebe halk bodyle bir egitimden muaf kalmay: bagara-
bildigi gibi, hayvancilikta yogunlasan faaliyetlerinden otiirii de
ortodoks Islam’in 6ngordiigii rituellere ve vecibelere riayet et- -
meye yatkin degildi. Gergekten de, hayat tarzlan bu gégebe
halklar1 hegemonik dini gézden gecirmeye zorlammg ve Oniki
Imamq Siilik ile Mavera-it Nehrin bityiik mutassaviflaninin dini
yaklagmalarinin bir bilesimi olan bu senkretik yolu tutturmalanm
adeta zorunlu kilmigti. Bu senkretizm sayesindedir ki, iste, ata-
lardan miras alinan Samanlik gelenekleri vicdanlann zorlanma-

‘M. Akdag, Tirkiye'nin Igtimai ve Iitisadi Tarihi, Cilt 1, Tirk Tarih Kurumu,
Istanbul, 1971, 5.29-30. O. Turan, Selguklular Zamaminda Tiirkiye, Hareket
Yayinlar, Istanbul, 1973, 5.240.

* Tirklerle Tirkmenler arasindaki etnik farklihklar hakkinda siiren uzatmalt
tartigmalanin giniimiizde sonu gelmistir. Bu tartigmanin baghca ikazcilarin-
dan bir Ingiliz uzman daha 20. yiizyiin baginda --pek basanh olmasa
da-aralarindaki farkhihiklarin tespiti ile megguldii (W.M. Ramsay, "The inter-
mixture of races in Asia Minor, some of the causes and effects", Proceedings
of the British Academy, Ekim 1916). Her ne kadar F. Barth, etnik varhfin bi-
rinci ve baghca kistasimn kimlik duygusu oldugunu vurguluyorsa da (Ethnic
Groups and Boundaries , G.Allen and Unwin, London, 1970)Tirkmen deyimi
farkh bir etnik mensubiyeti belirtmekten ¢ok yerlesik ve/ya da Sinni topluma

kargi sosyolojik bir zithg: ifade etmektedir (F. Simer, Oguzlar (Tirkmenler),
DTCF Yayinlan, Ankara, 1972). Farklilagma etnik olmaktan ¢ok sosyolojiktir.
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sina mahal vermeden siirdiriilebiliyordu.® Bilindigi gibi, Baba
Resul olarak iin salan bir Alevi dervig olan Ishak’n bagim gektigi
isyan hareketi, gocebelerle yerlesik halk arasindaki yapisal kargith-
& billtirlagtiran ¢ok genis ¢apli bir ayaklanmanin ilk kivileimu ol-
mustur. Baba Resul’'un yonetiminde, Aleviler Selcuklu iktidarina
kars1 hognutsuzluklanim ifade ederken dini bir dil kullantyorlard:
ve hig siiphe yok ki, bu dil Islami bir dil idi. Baba Resul aslinda
halki kozmopolit bir etigin ve yabanci orf ve adetlerin yayicisi olan
merkezin sultasindan kurtaracak olan adeta bir Mehdi gibi algila-
myordu. Ama gorilyoruz ki, bu Tiirk-Anadolu renklerine biiriin-
milg Islam, gercekte, resmi Siinni 6gretiye ters diistiigi gibi imam
Cafer-i Sadik’in vaz ettigi Siiligin temel kurallarina da aykirtydi.
Tirklerin Anadolu’da yerlesmelerini kapsayan yiizyillar bo-
yunca Siinni merkez ile Alevi ¢evre arasindaki kargitligin boyut-
lan biisbiitiin bityliyerek Osmanli devleti ile birlikte doruga eris-
misti. Her ne kadar Osmanli iilkesinin bazi topraklarinda, 6zel-
likle Dogu Anadolu’da, dini liderlerin ve/ya da asiret bityiikleri-
nin hakimiyeti altinda olan rakip bir sistem kendini nisbi bir
ozerklik sinirlan iginde idame ettirebiliyorduysa da, Osmanl
devleti gercekte, cevreye ait Tiirkmen reislerinin yer almadiklan
ve diglandiklan, timiiyle merkezin kontroliinde olan bir aske-
ri-biirokratik sistemi kurmustu. Gergekten de, merkez/cevre ayi-
nminda tebariiz eden belli bagh hususlardan biri stricto sensu si-
yasi nitelikli idi ve bu husus Osmanl devletinin hakimiyetinden
siyriimak isteyen giigli Tiirkmen agiretlerinin merkezi miitemadi
bir bigcimde hirpalama girisimleriyle neticeleniyordu. Bu durum-
da merkezin endiseleri mesnetsiz degildi, zira din ve kiltiir agi-
sindan heterodoks teldkkilerin kaynagi olan gevre, az énce de
zikrettigimiz gibi, 16. yiizyilin Celali isyanlanmin da sergiledigi
iizere, birbirini pegpese izleyen halk ayaklanmalarina sahne olu-
yor ve bu "babalanmalarin”" ¢evre toplumda ne denli derin ve
giiclii bir yapisalhga sahip oldugunu gosteriyordu.’
Bu gift-kutupluluga yol agan bir diger etken de merkezin res-
mi seckinleriyle ¢evre seckinleri arasindaki nitelik farklihg: idi.
¢ F. Koprilii, Influences du Chamanisme Turco-Mongol sur les Ordres Mystiques Mu-

sulmans, Istanbul, 1929 ve Tiirk Edebiyatinda i1k Mutassaviflar, Ankara, 1966.
7 M. Akdag, Celali Isyanlan, Bilgi Yaynevi, Ankara, 1975.
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Osmanl: yonetici sinifi, devlet milesseselerinin kaynagtirdigy, siki
dirsek temas: icinde olan, saflarn belirginlesmis, tiirdes bir bii-
tinliik arzediyordu. Cevre segkinleri ise, cogunlugu Alevilikten
ve sufilikten miilhem c¢esitli din ve kiltiir senkretizmlerinden
otiiri, tabii, farkli bir nitelik tagiyordu. Fakat bunun yam sira,
cok sayida degisik hatta birbirine rakip baglilik sistemlerinin var-
111 da Osmanh merkeziyetgiliginin kargisinda ¢evre toplum yapi-
sinin segmenter niteliine isaret ediyordu. Osmanl segkinlerinin
kiiltiirel tiirdesliginin kaynagim biliyoruz. Siinniligin evrensel il-
keleri bu seckinlerin temel istikametini tegkil ediyordu ve bu or-
todoks goriig, merkez segkinlerinin hayat tarzlarinin Arap-Fars
modeline yakin olmasim saghyordu. Oysa ki, Anadolu’nun gevre
toplumunda yer alan gogebe ve koylii sosyal kategoriler, kargi-
lastiklart bu "galipler kiiltiiriinii" yadsiyarak, Islamlasmadan én-
ceki dénemlere ait bir yigin kiiltlir 6gelerinin mayalandigi Tiirk
kiiltiiriine siginiyor, ice kapanyor ve kogelerine gekiliyorlardi.

Bu nedenle, birbiriyle temel farklhiliklar arzeden, birbirine ya-
bana iki kiltiiriin Osmanl toplumunun kiiltiir yapisi olustur-
dugu artik umumun maliimu olan bir gergek olarak karsimiza gi-
kiyor. Cunku eger birinci kiiltiir Bab-1 Ali etrafinda hayat bulu-
yor ve yeseriyorsa ikincisi, gevrenin 6z mal: olarak ¢evre halkmm
ordigii "anlamlar aginda" canliigini korumaya devam ediyordu.®
Merkezin "biyik kiltiiriine”, vergiden muaf, savas ve idarecilik
konusunda sanat erbabi olan ve fakat dili gittikce Arap-Fars kiil-
tir diilnyasinin niifuzuna giren askeri simif tekabiil ediyordu.
Toplumsal tabakalagma sisteminin en altmda bulunan, Tiirk dili-
nin ve torelerinin muhafizlan olan koéylillerle Tiirkmen asiretler
ise, Alevilik ile Anadolu tasavvufunun ilham kaynag: olan Ah-
met Yesevi’nin kozmogonik ¢agrisina kulak asmaya devam edi-
yor, tarikatlar vasitasiyla din ve kiiltiirii butunle§t1r1yor ve bu su-
retle de kiiltiirel nefesinin tiikenmedigini gosteriyordu.’

Bu kiiltiirel ve dini boliinmenin yani sira ortaya ¢ikan tabaka-

8 S. Mardin, "Center and Periphery Relations: a Key to Turkish Politics", Da-

edalus, Kig 1973, 5.169-190 ve H. Gibb - H. Bowen, Islamic society and the
West, Oxford University Press, London, 1965, Cilt 1, Bolim 1 ve 2.

® B.G. Martin, "A Short History of the Khalwati Order of Dervishes", N.R.
Keddie (ed), Scholars, Saints and Soufis, University of California Press, Ber-
keley, 1972.
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lararas1 kutuplasmanin da merkez seckinlerinin zihninde iz bi-
rakmasi ve kendileri hakkinda yarattiklar1 imajda yer almasi hig
sastlacak bir sey degil. Merkez seckinleri kendilerine Tiirk unsu-
ru kargisinda tartigilmaz bir istiinliik atfediyorlardi (daha 6nce
de gordugiimiiz gibi, yalmzca ¢evre halkini isimlendirmeye yone-
lik olan Tiirk sézciigii de ¢cok olumsuz yan anlamlarla yiiklenmig
bulunuyordu). Kirsal gevrenin insanlanindan ve goégebelerden
kendilerini tamamen soyutlamig olan merkez segkinleri, cevrede
seckin/avam ayinnmu bile yapmaksizin, ¢evreyi bir biitiin olarak
algiliyor, kendilerini bu siiriiniin tabii yoneticisi olarak goriiyor-
lardi. Bu baglamda, 16. yiizyilda Osmanli iktidarinin giciinin
zirveye ulagtigi ve merkezin tstiinlik damgasini tescil ettirmeyi
basardig: bir donemde, "basi kaba" olarak nitelendirilen Tiirk
halki tarafindan bilinen ve okunan bir sair siipheye diiserek ken-
dini sorgulamak ihtiyacin1 duyabiliyor ve "halkin hosnut oldugu-
nu goriyorum, bir hata iglemis olmayayim?" diyerek gergekte
Anadolu’da yaygin olan kanaate nazire yoluyla da olsa isaret et-
mis oluyordu. Dlger taraftan, kirsal bolgelerdeki ozan ve agikla-
rin yaydig: halk siirinin "kocaman bir esek anirmasi™'® olarak de-
gerlendirilmesinden ¢ok once de Selguklu déneminde bile, Siinni
bir mutassavif olan bir bilyiik sair, Astk Paga, kargilagtigi olum-
suzluklari izale etmek icin Tiirk¢e yazmay: kendisine gorev edin-
misti. Gergi, tipki zamanin saray gairleri ve okumusglar gibi onun
goziinde de anadili olan Tiirkce edebiyata ve incelikli ifadelerle
pek yatkin degildi. Ama Asik Paga, cevre halkinin Farsca giire
niifuz edememesinden 6tiirii edebiyatta mevcut olan Sinni 6gre-
tiden mahrum birakildigim diisiiniiyor, bu nedenle de iginde bin-
bir nahog dgenin bulundugu dm1 pratiklere tevessiil etme zorun-
da kalmasindan yiiksiiniiyordu.!' Gergekten de, kirsal bolgeleri
arginlayan halk ozanlarn ve dsiklar sadece su veya bu Alevi dede-
nin diisiincesini ve mistik cogkusunu yaymig olmakla kalmiyor,
ayn1 zamanda da Tirkmen agiretlerin siyasi miinadiligini yapi-
yorlardi. O halde, toplumun merkezi disinda kalanlarin dini olan
Alevi Islam Osmanli siyasal yapisinin temellerini en azindan sar-

® F. Kopritli, Edebiyat Aragtirmalan, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara,
1966, 5.171.

" H.J. Kishing, "The Role of the Dervish Orders in the Ottoman Empire”,
American Anthropologist, LV, 2, 1954.
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sabilirdi. Sarsabilirdi ¢iinkii goniil egilimi de bu yondeydi.
Gergekten de, 15. yiizyildan itibaren merkezin uzaklagmasim
ve gevreden kopmasim yansitan egilimlerin hiz kazandigina ta-
nik olunuyor. Istanbul’un fethinden sonra Osmanh sultanlan
Oguz soyundan geldiklerini vurgulamakta daha ihmalkar davra-
miyorlar ve bu donemde Iran’a kars1 duyulan hayranlk da doruk-
ta oldugu igin padigah iinvanim benimsemeye baghyorlar. Padi-
sah ya da Imparator, ikisi de yabanci olan bu deyimler, Osmanh
toplumunda merkezin giderek artan olgiide Tiirk olmayan kiiltii-
rel ogelere temayiil ettiginin de bir gostergesi. Yine bu donemde
sarayda Enderun mektebi kuruluyor. Devletin miistakbel yoneti-
cileri ile merkez segkinlerinin gitildagi bir degirmen olan bu
mektepte Ozellikle gayrimiislim ¢ocuklarnn yetistirilmesine 6zen
gosteriliyor. Yiizyillar boyunca tekrarlanan bu tiirden ayrimei ol-
masa da, ayirdedici politikalanin ve Tiirkmenleri diglayic: etkisiy-
le, Osmanh iktidanimin demografik temelini olugturan ama etnik
oncelikleri siyasi ve kiiltiirel diizeyde inkdr edilen Anadolulu
Tiirklerin kendilerini nigin imparatorluk iginde haksizhga ugra-
mug bir kitle olarak hissettiklerini kolayca anlayabiliyoruz.
Oncelikle askeri hasletlerin ve giiciin kaynag olan Tiirk un-
surunun teoride varolan 6nceligi, pratikte merkezin boyunduruk
altinda bulundurdugu bir sosyal kategorinin gercekligine dénii-
gityor. Siinni olmalarindan otiirii kendilerini Osmanh iktidanyla
rahathkla 6zdeglestirebilen kentli Tiirkleri kiistiirmeyen bu du-
rum, prestij mevkilerinin fiiliyatta cevreye mensup Tiirk kokenli
gocuklar igin zor bir statii gibi goziikmesi, ¢evre niifusunda ya-
bancilagmaya elverigli bir ortamin olugmasina yolagiyor. Kiiltiir
konusundaki bagdagsmazliklarin yam sira, ¢evre halkinda hognut-
suzlugu arttiran bir bagka faktdr de global toplumda meydana
gelen ve gevredeki giinliik hayat sartlarimin agirlagmasina sebep
olan yapisal degisimlerdi. Bu durum Alevi gocebe halkin Os-
manl iktidanna, yani merkeze karg biisbiitiin diklesmesine ne-
den oluyordu. Zira, Aleviler her ne kadar Osmanh toplumunu
merkezi alanlannin diginda bulunuyorlardiysa da, unutmamak
gerekir ki, siyasi ve ekonomik agidan cifte bir tabiiyet ve bagimh-
lik durumunda olduklan devletin de. tiimiiyle diginda ya da kena-
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nnda yasamiyorlardi.””> Osmanh hukuk dizeni uyarinca, goger-
liklerini ufak tefek angarya ve/ya da mali vecibeler karsih§inda
has topraklarda géniillerince siirdirmekte serbest idiler. Ama
16. yiizyildan itibaren Osmanh arazi sisteminin ¢okmeye bagla-
masiyla birlikte, toprak yavas yavas zengin miiltezimin eline geg-
misti. Kirsal hayatta yasanilan bu transformasyon Anadolulu go-
¢ebelerin Ozgiirliiklerini de sona erdiriyor ve devletin ¢ok ciddi
iskan politikalan izlemesine, hatta tehcir uygulamalarina bagvur-
masina yol agiyordu.

O halde, Osmanli devletinde siyaseti bigimlendirici bir rol oy-
nayan merkez/cevre karsithg, diger taraftan da, siyasi iktidarn
¢evre halkiyla miicadele etmesine yol agryordu. Merkezin, siyasal
gli¢ odag olarak Alevi itaatsizlidini yenmede zorluk ¢ektigi bili-
niyordu ve bu nedenle de sicak ¢atismanin bu iki rakip ve zit gi-
ciin arasinda her zaman nitksetmeye hazir kalici bir hastalik gibi
patlak vermesi beklentisi vardi. Merkezin sahip oldugu uygarlik
kodu ¢evre Tiirklerini yerlesik diizene ge¢meye zorluyor, hatta
kentlerde yasamalarim 6giitliilyordu. Oysa ki, zamanm meshur
deyisiyle, "Tiirk’e sehrin igi zindan gibi gelir" deniliyordu. Tiirk-
lerin yerlesik diizene gegme konusunda isteksiz oluglan, yerlesik
kentlilerle gogebeler arasindaki uyumsuzluk merkezde konuslan-
mis ve cevredeki normlara yabanc olan bir "efendi adam" tipini
de dogurmugtu. Merkezde hakim olan bu gelebilik stereotipi
dogrultusunda, uygar olma yolunda verilen miicadele olsa olsa il-
kellik ve sapkinhk simgesi olarak degerlendirilen gogebelige ve
Alevilige karsi medeniyet adina yiriitilmesi gereken bir miica-
dele olarak beliriyordu. Daha 6nce gordiik ki, bu kiiltiirel ve sos-
yolojik alanda meydana ¢ikmig olan dikotomi din konusunda
mevcut olan bir boliinmeyle de ¢akisiyordu. Bilindigi gibi, Os-
manh devleti kurulugundan beri daha sonra muazzam impara-
torlugunun kanavigesini dokuyacak olan bir orgiitlenme arayist
iginde olup, kendisine model olarak Islam devletlerinin orgiit-
lenme bicimlerini tayin etmisti. Ama Islam devletlerinin 6rgiit-
lenme ilkelerini benimsemek suretiyle Osmanh devleti kent kiil-
tiiriinil de ister istemez kendisine maletmek zorundaydi, zira Is-
lamiyetin toplum igin dngordiigh amaglara ulagmak ve dini veci-

2 6L Barkan, Osmanl Imparatorlugunda Zirai Ekonominin Hukuki ve Mali
Esaslan, Istanbul, Cilt 1,1954.
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belere riayeti en mitkemmel sekilde saglayabilmek i¢in kent ha-
yatia ihtiyaci vard1.”

Islamiyetin, diger yandan, toplumsal gercekligin tiim diizeyle-
rine yon veren belirleyici bir doktrin olusu, Islam milesseseleriy-
le Osmanl devletindeki idari yapr arasindaki iligkinin tammlan-
masim zorlagtirtyor.'* Gerek teskilatlanma bakimindan, gerekse
islevsel agidan, sosyo-politik sistem ile din sistemi arasindaki siki
baglarin varhgmnin 17. yilizyihn sonuna kadar Osmanh toplumu-
nun temel ozelligini tegkil ettigi bir gercek. Boylelikle, diinyevi
ile uhrevinin birlesikligini vaz eden Islami amentii Osmanh dev-
letinin 6rgiitlenme yapisinda en iist seviyede hayata gegmis olu-
yordu. Ve, 16. yiizyildan itibaren Yavuz halifeligi de tstlenip si-
yasi ve dini lider fonksiyonlarini ifa etmeye baslayinca, Osmanl
toplumundaki Siinni kesimin benimsedigi mesruluk zemini yine
bu Siinni kesim adina saglamlagtirilmis oldu. Dini mesruluk ze-
minine oturmug bir siyasi yapinin olusturulmas: ideali boylelikle
gerceklesmis bulunuyordu. Ve bu mesrulugun pekistirilmesi
icindir ki, Osmanlh devleti, din-ii devlet kavramina dayanarak
sozkonusu ideali siyasi bir doktrine donugtiirmiisti.

Siyaset ile dinin birlesik bir biitiin tegkil ettigi telakkisinden
hareketle,'® Osmanl: iktidarimn doruklarinda, egitim ve adalet
alaninda gordiigi islevden otiirii askeri sinifin iginde ¢ok giiclia
bir ziimre tesekkiil etmisti. Devlet ricalinin bu giiglii kanadim
olusturan ulemamin merkez iginde de nisbi bir 6zerkligi vardi.
Zira, kaynag seriat olan bilgiyle donatilmis olan bu zevat ma-
dem ki, hi¢ olmazsa teoride, iradesini Kuran’m hiikiimleri uya-
rinca gelistiriyordu, o halde taleplerini kolaylikla benimsettirme
imkinina da sahipti. Merkez iginde sahip oldugu imtiyazli stati-
niin yani sira, ayrca, vergiden muaf olmasi ve varligimi miras bi-
rakabilmesi nedeniyle de biisbiitiin giiclenmis bulunuyordu.

 X. de Planhol, Les Fondements Géographiques de I’Histoire de l'Islam, Flam-
marion, Paris, 1968, s.6.

M. Akdag, Tiirkiye’nin Ictimai..., a.g.e.,s.127-130.

% H. Inalcik, "The Nature of the Traditional Society", R. Ward ve D.A. Rustow,
The Political Modernization in Japan and in Turkey, Princeton University
Press, New Jersey, 1968, s.42-44.

' Farkl: bir gorilg igin M. Arkoun, "Introduction 2 une Etude des Rapports ent-
re Islam et politique", Actes du 15éme Colloque du CISR, Venise, 1979.
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Boylelikle, muazzam bir servet ve giiciin tasarrufuna sahip bir si-
mifin kozasim da 6rmiis oluyordu."”

Durkheimgil bir ¢izgiyi izleyecek olursak eger, dinin ¢ok
onemli bir biitiinlestirici igleve sahip oldugunu ifade edebiliriz.
Ama Osmanli toplumu 6rneginde, merkezin has dini olan Siinni
Islam’in biitiinlestirici iglevinin fiili giicii {izerinde durup disin-
memiz gerekecek. Cagdag ulus-devlet cercevesinde biitiinlesme-
den anladigimiz, devletin denetiminde olan egitim gibi gesitli ku-
rumlarin bireyin genel toplumun ve siyasal sistemin ilyesi olmasi-
1 saglayan siiregtir. Bu durumda amag, genel toplumun degerler
sistemine tekabiil edebilen bireysel normlari, degerleri ve davra-
nug tiirlerini tammlamak olacaktir. Ama daha dnce de belirtildigi
gibi, genel toplumun degerler sistemi, toplumda hakim olan
sembollerle degerleri olugturan ve toplumda kutsallik tamimla-
malarim gelistiren merkezin deger ve inanclariyla donatilmis bu-
lunmaktadir. Ama ne var ki, Osmanl toplumunun da yer aldig1
geleneksel olarak tanimlanagelen toplumlarda, biitiinlesme bire-
yin daha ziyade parochial bir ¢erceve iginde toplumsallasmasini
ongormektedir. Boyle bir biitiinlesme esasen Geertz’'in soziinii
ettigi "temel iligkilerin" yogunluk kazanmasindan ileri gelmekte-
dir.”® Bu tiirden "temel" duygularin varlig1 bireyin yakin gevresiy-
le iligkilerinin ahengini saglayabiliyorsa da, goézOniinde bulun-
durmamiz gereken bir diger husus da bunlarin mevcut gruplarin
genel toplum sistemiyle biitiinlesmelerine ¢ok giiclii bir engel
teskil ettigidir. Bununla beraber, kendisine tabi olan ¢esitli top-
luluklarin sosyo-kiiltiirel biitiinlesmeleri, gercekte, Osmanl siya-
si sisteminin rasyoneline yabanci bir husus olmasi nedeniyle, Os-
manl iktidarinin s6zkonusu gruplarin genel sistem ile biitiinles-
mesine dair 6zel bir projeyi One siirmedigi de sdylenebilir. Ama-
cin hatta, tam tersine, farkliliklar: tespit eden yani kalici kilan bir
aynlik politikasi oldugunu ileri siirmek de miimkiindiir. Nitekim,
bu amag etnik-kiiltiirel kimligi dini mensubiyet yolu ile tanimla-
yan "millet" sistemi ile de pratige dontigmiigtiir.

17 N. Berkes, The Development of Secularism in Turkey, Oxford University Press,
London, 1964, 5.9-10.

8 C. Geertz, The Integrative Revolution: Old Society and New States, The Free
Press, New York, 1963, 5.109-117.
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Gergekten de, Osmanh tebasinin kolektif kimliinin millet
sisteminin resmilestirdigi bir ortak inanglar ¢ergevesinde bigim-
lendigine tanik olunmustur. Bu sistem, Osmanl tilkesinde yaga-
yan dini topluluklan de jure bir varhga kavusturuyor ve onlar
din iglerinde "kocabagi" tabir edilen kendi ruhani onderlerinin
yonetimine birakmak suretiyle de belirli bir siyasi sistem igerisin-
de adi konulmamus ilk 6zerklik denemesini de hayata gecirmis
oluyordu.”® Millet sistemi iizerinde temellenen ve Istanbul’'un
fethi ile birlikte kurulan idari tegkilatlanma bigimi, Miislimanla-
rn da bir millet olugturdugunu 6ngodrityordu. Nitekim, ulema hi-
yerarsisinin tepesinde bulunan Seyhiilislam, Seriat’a uygun fet-
valar gergevesinde Miisliiman milletin din ile iligkilerini diizenle-
mekle gorevliydi. Ama millet sistemi halklarin dil ve etnik koken
ozelliklerini gozetmeksizin dini mensubiyetlerini esas aldigina
gore, Seyhiilislam, herhangi bir istisnaya mahal vermeden, teorik
olarak biitiin Miislimanlanin dini 6nderi ve rehberi durumun-
daydi. Bu nedenledir ki, Osmanh iilkesinde yagayan Kiirtlerle
Araplann ayrn birer millet olarak ihdas edilmeleri 6ngoriilme-
migti.

Millet sisteminin yol agtig1 sosyo-politik durum 19. yiizyila ka-
dar piiriizsiz devam edebilmis, ancak Imparatorlugu olusturan
Miisliman kavimler de yavag yavas milliyetci emeller beslemeye
baglayinca ufak tefek tashih ihtiyaci dogmusg ve sistem gdzden ge-
girilerek tadil edilmistir. Ama bu durumda, Anadolu $iilifinin iz-
leyicilerinin kendilerini de Seyhiilislam’in riyasetinde yonlendiri-
len Ehl-i Siinnetin bir pargas:1 olarak gordiiklerini sdylememiz
miimkiin miidiir ? Zira, burada 6nemle iizerinde durmamiz gere-
ken husus da Osmanli devletinin her bir gayrimiislim dini gruba
ayn bir kimlik ve dolayisiyla 6zgiil bir gahsiyet sahibi olma imtiya-
zim vermis olmasina ragmen Anadolu’da yasayan Siinni olmayan
Miisliimanlara ozel bir orgiitlenme yapisina sahip olma hakkim
tammamg olmasidir. Bunlar, taminmig ve resmi herhangi bir or-
giitlenme yapisina sahip olmamalanndan otiiriidiir ki, kusaktan

¥ B. Lewis, Emergence of Modern Turkey, Oxford University Press, London,
1968, 5.334.

® K. Karpat, An Enquiry into the Social Foundations of Nationalism in the Otto-
man state, Princeton University Monograph, No.39, 1973.
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kusaga, kiimiilatif bir bicimde artarak siiregelen bir marjinallige
itilegelmislerdir. O halde, varliklan sadece asker olarak ya da ug
veren merkezkag egilimleri bertaraf etme hareketlerinde hatirla-
nan bu gevre unsuru Miislimanliann durumu, dini agidan, bir
"gayri zatiyet" (non-entity) niteligi arzedebilmistir.

Demek ki, burada yine ¢evre ile merkezi kargt karsiya getiren
kavramsallagmaya donersek, dinin bu karsit 6geler ciftini birbi-
riyle baglantilandiran ve baglayan en 6nemli kerte oldugunu ileri
siirebiliriz. Yoneten/yonetilen iligkisi cercevesinde yonetenin
kiiltiir referansim temsil eden Siinni Islam, 1i-dini olarak nite-
lendirilen gevreyi kontrol altinda tutan mekanizmamin odagini
tegkil ediyordu. Mamafih, Miisliman cemaat fikrinin siyaset kav-
ramum ikame edebildigi ¢evrede konumlanan Siinni niifus nez-
dinde din, diger yandan da toplumsal baglan giiglendirici bir
fonksiyon da ifa edebiliyordu. Gergekten de, Siinni ortodoks
yaklagim, yol actig1 bu sosyolojik ikilik sayesinde bu iki iglevi de
istlenebiliyordu.

Ama Siinni dogmanin tevhid ilkesine ragmen yol agtig1 bu iki-
li yaklagimin bagka bir alanda da yansimasina tamk olunuyordu.
Merkeze ait, kent seckinlerinin iiriinii olan bir kiiltiiriin yani sira,
bir de gevrenin, halk tabakalarimin ve Alevi niifusun mah olan
bir kiiltiriin mevcudiyeti. Bir yandan, ulemanin sekilci ortodoks
Onerileri, diger yandan da sufi tarikatlarca yesertilen halk dini.
Birincisi, yonetici sinifin ideolojik temellerinin harcimt olugturu-
yor. Ikincisi, cevreyi meydana getiren halk tabakalarinm nezdin-
de cemaat dayamsmasinin kaynagim teskil ediyordu. Gergekten
de, Stinni tarikatlanin dahi sahip olduklan dini anlayig, ashnda
merkezde odaklagan Siinni Islam’a kargy1 geligtirilmis halk tepki-
lerinin billdrlagmis bir sentezinden ibaret idi. Cevre insanma Ho-
rasan’da, ya da daha Otesinde, Asya bozkirlarinda kokenini bu-
lan ecdadin hatirasim, onun usiil erkamn: ve degerler sistemini
dervigler anlatiyor ve canlandiriyordu.

Bu konuda ileri siirebilecegimiz bir husus da, Osmanh devie-
tinin siyasi agidan koklegmesi tarihinin, Siinni Islama intisap et-
mig olan merkezin bastan itibaren tarihinin gergekte, merkezde
kabul goren koyu bir Islamlagmaya kafa tutan ve Islam’m daha
serbest ve adeta kendine 6zgii bir terciimesini yegleyen gogebe-
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lere Islam’ kabul ettirme miicadelesinin de bir tarihi olugudur.
Ama Osmanh iktidarinin Anadolu topraklarinda yurt edinmesi
ve siyasi bakimdan saglamlagmasi dahi bu karsiikli meydan oku-
maya son vermeye kafi gelmemistir. Nitekim, 16. ylizyilda ne va- -
kit bir Maverdi’nin itirazlarina ragmen Islamiyet ilk defa Os-
manh sultan-halifelerin sahsinda Tiirklerin nezaretine girmigtir,
Anadolu da Osmanl iktidarinin Stinni ve "medeniyetgi" eylemle-
rine karg cevrenin dinmek bilmeyen diklenmelerine sahne ol-
maya baglamigtir. Ve, tabii, Alevi asiretlerde somutlasan bu gev-
re tepkilerinin, toplumsal biitiinlegme konusunda biiyiik bir has-
sasiyet gosteren ve siyasi aksiyonu Alevi irredantizmini yenmeye
yonelik olan I. Selim déneminde had safhaya ulagmas: da bir te-
sadiif degildir. Ciinkii Dogu Anadolu’da, Islam’in gézden gegi-
rilmig ve tabir caiz ise, revizyonist bir yaklagiminin taraftan olan
Alevi Tirkmenler, Osmanl iktidarimin siyasi hedeflerine karg:
cikan koklesmis bir muhalefetin sosyal aktérleriydi. Siinni Is-
lam’in ajanlarmin talim ve terbiyesinden kendilerini muaf tu-
tup,” Kurani egitimin daha esnek ve eklektik bir gesidini gelis-
tirmig olduklarim daha 6nce gordiik. Merkezi meydana getiren
toplumsal tabakalar, her ikisi de Tiirkmenlerin degerlerine ya-
banci olan Islami ve/ya da Isevi sehir hayatinin inceliklerine ken-
dilerini vakfetmeye baglamig iken, Aleviler, merkezin uygulamak
istedigi yerlesiklik politikasina kars: direnglerinden étiirii ve bel-
ki de bu sayede, Islamiyet dncesi gelenekleri muhafaza etmeyi
bagarabilmiglerdi. Bu gelenekler, onlarin sadece sahip olduklan
manevi degerlere daha yakin olmalarim: saglamakla kalmiyor,
aym1 zamanda gogerligin hakim oldugu hayat tarzlariyla da ¢ok
daha fazla uyum gostenyordu Boylellkle kiiltiirel degerleri
hor goriilenler, hatta degerlerine karsi savag agilanlar, merkezin
diger din cemaatlerine tamdigi hukuki-siyasi statiiye bile sahip
olamayanlar, ilgingtir ki, 6zginliigiin, otantik Tiirk kiltiiriinin
de kalesi olmuslard.

Bu sartlar altinda, Alevilige bagh olan gégebelerin Sah Ismail
zamaninda Osmanh devletinden ¢ok daha bariz Tirk kiltiirel
ozellikleri tasiyan Safevi devletine karsi yakinhik duymalan ve

2t 3. Mardin, Din ve Ideoloji, AUSBF Yaynlari, Ankara, 1968, 5.73-79.
2 A. Refik, Onaltinct Asirda Rafizilik ve Bektagilik, Ahmet Halid, Istanbul, 1924.
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hatta birlegik hareket etme egiliminde olmalan hi¢ sasirtici ol-
mamah.” Anadolu’da Sah Ismail'in propagandalarinin kol gez-
meye baglamalar da bu déneme rastlar. Yine bu dénemde, bir-
ok Tiirkmen agireti, biraz da Iran hiikiimdarlarinin kendilerini
Hazreti Ali’nin gercek manevi mirasgisi olarak takdim ettikleri
icin, bu iilkeye gog etmeye niyetlenmis bulunuyordu.™

Sultan Selim, Seriat hiikiimlerine riayet etmeyen, ulemanm
fetvalanna kulak asmayan ve denetlenmesi miimkiin olmayan bu
kitlelerin tilkesinin Dogu sinirlarinin emniyeti bakimindan tehli-
keli oldugunu diigiiniiyordu. Gergekten de, Alevi muhalefetinin
merkez iizerinde gok bityiik bir etkisi vardi zira Bab-1 Ali igin ¢6-
ziilme faktorii olan bir hadise Anadolu Alevileri igin bir kurtulus
potansiyeli tagiyordu. Ayrica, Anadolu Alevileri kendilerini
fran’la 6zdeglestirmekte giigliik de ¢ekmiyorlardi. Ciinkii Safevi
iktidarinin etnik 6zelligi ve yaydig1 dini ideoloji onlarin yakinlik
ve Ozlem duyduklan hususlann ta kendisiydi. Dini 6nderler ve
cemaat biiyiikleri, Sah Ismail’in sahsinda ve onun Anadolu’ya
saldig: kisilerde baski altinda tutulmus bir etnik-dinsel kimligin
ozanlarini goriiyor, onlan béyle teshis edebiliyorlardi. Ustelik,
Safevi hiikiimdari da bu duygulari, hem de Tiirkge yazitmig dize-
lerde bizzat ifade etmekten kaginmiyordu. O halde, Osmanli ik-
tidari, sadece medeniyete mukavemet etmekle yetinmeyip, ayri-
ca, rakip hanedanla da igbirligi yapan bu dik baghilan hizaya sok-
mak ve onlara derslerini vermek zorundayd:. Ders, bilindigi gibi,
1515°de pax ottomana’mn Dogu Anadolu’da da tescil edilmesiyle
sonuglanmugt1.

Ama ne sair Sah’in yenilgisi, ne Sii misyonerlerin kovalanma-
s1, ne de Halife-Sultan’in tesis ettigi diizenin galibiyeti Alevi mu-
halefeti caydirmaya yetmiyordu. Siinni Islam’a intisap hareketi-
nin yavag yavag baglamasina ragmen Aleviler, merkezin onlan
kendi kiiltiirel potasi igcinde masetmesine kargi direnmeye devam
ediyorlardi. Osmanh iktidarinin vesayeti altinda yagamaya karst
gosterilen direng, Sii propagandacilarin Anadolu kirlarinda giit-

# F. Kopriilii, "Les Origines du Bektachisme: Essai sur le Développement His-
torique de ’'Hétérodoxie Musulmane en Asie Mineure"” Actes du Congrés In-
ternational d’Histoire des Religions, Paris, 1926.

#* 1H. Uzungarsilt, Osmanl: Tarihi, Cilt 2, Istanbul, 1969, 5.224.
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tigi faaliyetlere son verildikten sonra da yer yer ve dini motifler
arkasina saklanan ayaklanmalarda tezahiir ediyordu. Statiileri-
nin Osmanl tabakalagma sisteminin en altinda yer almasi, kiiltii-
rel ve dinsel kimlikierine deger verilmemesi, onlan siyasi-dini
ortodoksinin temsilcisi olan merkeze kars: siirekli olarak kugku
duymaya sevkediyordu. Tiirkmen ozanlar Alevi kahramanlarin
tarkiilerini okuyorlardi ve bu sozlii edebiyatta toplumun imtiyaz-
h sosyal kategorilerinin ragbet ettikleri diller tamamen diglan-
mugti. Boylelikle, cevre, Arapga ve Farsca’nin istilasina set ceki-
yor ve dilde safhigin havarisi kesiliyordu. Bu durumda, 6zgiil ku-
rumlanna sahip birgok kiiltiirel toplulugun bir arada yasadig,
gogulculugu tim boyutlanyla sinesinde barindiran Osmanh top-
lumunda, toplumsal denge bizatihi siyasal sistemin 6zelliginden
Otiirii bozulma ihtimalini siirekli olarak tasiyorduysa da, Alevi
¢evre kendini dimdik idame ettirmeyi bagartyordu. Clinkii gor-
digimiiz gibi, Alevi muhalefet, soziinii etti§imiz merkez/cevre
dikotomisinin tek bileskeni degildi. Asagidaki tabloda 6zetledi-
gimiz bir dizi bagka zitlik giftlerini de i¢eriyordu:

~MERKEZ _CEVRE
1. Kentliler ve yerlesik halk 1. Gogebeler
2. Askeri simf 2. Halk tabakalan (reaya)
3. Etnik heterojenlik 3. Etnik homojenlik (Tirkmen)
4. Ortodoks Islam (Siinni) 4. Heterodoks Islam (Alevilik)
5. Arap-Fars kiiltirii 5. Tiarkmen kultiirii 6zgilligi
6. "Osmanlica" 6. Tirkge

Cevrede Alevi muhalefetin ortaya ¢ikiginin tahlilinden sonra
sormamiz gereken soru, Siinnilerle Alevilerin arasindaki bu di-
kotominin, merkez ile gevre arasindaki gerilimi, temellendigi di-
ni yapidan otirii doguran ve besleyen Osmanl devletinin ¢okii-
sinden sonra da devam edip etmedigidir. Clinkii basta Aleviligin
ilgas1 olmak tizere, Cumhuriyet déneminde de koktenci bir laik-
lik dogrultusunda atilan adimlar, eski ¢evre halkinin, itke olarak,
yeni "li-dini" toplumla biitiinlegmesini kolaylagtirmah ve daha
once meydana gelmis olan kutuplagmalan hafifleterek nihayette
de tiimiiyle ortadan kaldurmahyds.
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Nitekim, Aleviler de kemalist reformlarin anlamim dogru de-
gerlendirmekte gecikmediler. Bu nedenledir ki, laik bir hukuk ve
siyasi sitemi tesis etmek suretiyle Tiirk toplumunun kiiltiirel, si-
yasi ve ekonomik hayati iizerinde vaki olan Siinni hegemonyamn
sonunun geldigini vaadeden geng Cumhuriyetin kurucusunun ilk
saatten itibaren destekleyicisi oldular. Bu gergek, bir arastirma-
ciin belirttigi gibi, siyasi hayatta kutsallifa yer vermeyen yeni
diizenin yaraticisimin Aleviler nezdinde "Yavuz Sultan Selim ile
esit ama simetrik olarak karsit" bir mevkie sahip olmasimna yol
agiyor.”> Bu goriigii destekleyen bir olgu da, Halifeliyi gozetleyen
bir kisim Siinni otoritelerin aksine, Alevi dedelerin Mustafa Ke-
mal’e bagtan itibaren katilmig olmalari. Ama hemen gunu da ila-
ve etmemiz gerekiyor: eger laikiik yeni Tiirk devletinin mihenk
tagl olmugsa, yeni rejime sadece hukuk diizeyinde, yani ideal ve
teorik diizeyde damgasini vurabilmigtir. Tiirk laikligi zira, dnceki
durumun izlerini silebilmek i¢in sadece siyaset ile dini birbirin-
den ayirmakla da yetinmemig, bir adim daha atarak, siyasetin di-
ni fiilen denetim altina almasini da 6ngdrmiistiir. Devletin yone-
timinde bir Diyanet Isleri Bagkanhgmnmn kurulmas: ile memur
statiisii verilen "din adamlarimin” devlet tarafindan atanmast, hig
stiphe yok ki, siyasal toplumun yani diinyevi iktidann din iizerin-
deki etkinligini vurgulamak igindir. Ne var ki, Cumhuriyet devle-
ti, her ne kadar teorik diizeyde ve giittii§ii amag itibariyle erekte,
bu sekilde tasavvur edilmis koyu bir laiklikten yana ise de, Siinni
Islam’in topluma hakim oldugu Osmanl devletinin tutumunu fi-
ili hayatta yeniden iiretmeye devam etinistir. Ciinkii devletin de-
netimine giren din islerinden kasdedilen, gercekte, toplumun sa-
dece ve sadece Siinni Islam’a dair meselelerini diizenlemektir. O
halde, ge¢mis zamanda tipki Siinni olmayan bir mezhebe hukuki
varlik statiisii tantmayan Osmanl devleti gibi, kemalist devlette
de Alevi topluluklan gbzard: edilebilmektedir. Bu nedenledir ki
zahir, onlarin din igleri bu amagla kurulmus olan devlet kurum-
larindaki gorevlilerin sorumluluk alanina da girmemektedir. Bu
suskunluk veya Alevilerin din sorunlanmn devlet tarafindan bir
nevi ihmal edilmesi, ayrica, giinliik hayat pratiginde vuku bulan

¥ A. Gokalp, Tétes rouges et bouches noires: les Cepni, paysans sans terre du Mé-
andre, Thése de Doctorat, Université de Paris-X, 1977
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baz1 olumsuzluklar, uygulanagelen militan laikligin dahi gidere-
medigi ve gegmisten devralman birikimlerin mirasidir. Bu yargiy:
kuvvetlendiren olgular pek ¢oktur ve bunlan ii¢ baghk altinda
Ozetlemek miimkiindiir.

Herseyden once, yeni Cumhuriyet toplumunun merkezini de
Siinni ¢ogunluk olusturduguna goére, Cumhuriyet déneminde ye-
tisen yeni din bilginlerinde de Alevilere kars1 pek goriis degisik-
1igi olmamstir. Mesela, konunun iinli bir uzman Alevi toplulu-
gunu mezhep sapkim olarak teldkki etmekte ve Alevilerin miiri-
di olduklan Imam Cafer-i Sadik’m bile fikirlerini anlamaktan
aciz olduklarin belirtmektedir.?® Oysa ki, tarihten gelen kiimiila-
tif etkilerin sonucu uyarinca Anadolu'nun yoksullariyla bilyiik
kentlerin eteklerine konmuslarin ¢ogunlugunu hélad Alevilerin
tegkil ettigi, yani sosyolojik konumlarn goézoniinde bulunduruldu-
gunda, imam Cafer’in Tafsir'inin giz dolu ezoterik yapisina nii-
fuz edilememesi pek de hayret uyandiric1 ya da ayiplanacak bir
hadise olmamalidir. Ama bu ¢evre toplumun Miisliitmanlarim ki-
namak, ¢agdas Stinni diisiincenin en ileri gelen bir temsilcisinin
de yaptig1 gibi, onlan neredeyse Islam éncesi paganlarla es tut-
mak,”’ belki de de Siinni Miisliimanlarin kolektif biling altinda iz
birakmig bir tutumun tortusu ya da uzantisindaki yaklasimdir.
Gergekten de, Alevilerin Hazreti Ali’ye tapindiklanina dair beli-
ren kuskular, onlara Miisliimanlk sifatimn dahi baz1 yorumcu-
larca bahsedilememesine yol agmaktadir. Siinniler arasinda ha-
kim olan soylemde ibadet bicimlerinden ileri gelen binbir 6x-
nek vardir ki, bunlardan en onemlisi, Alevilerin Peygamberin
damadina oOncelikli statii atfetmekle yetinmeyip, ona taptiklany-
la ilgilidir. Mesela, "aynay: tuttum yiiziime, Ali géziiktii géziime"
sOzii, onun Tanr’mn insan suretinde ziihur edisi olarak anlasil-
maktadir ki, bu da Siinni Miislitmanlan isyan ettirmeye kafidir.
Buradan hareketle, iki grup arasinda yapilagelen suclamalara ve
incitici iftiralara varmak da mesele degildir. Aleviler imansiz, sa-
dece imansiz da degil, "genis mezhepli". Kadinlan baglarini 6rt-
mityor, abdest de almiyorlar. Siinni anlayigin 6ngordiigii kaggoce
uymuyorlar, cemlerde tuhaf seyler cereyan ediyor, ahlaken anla-

% A. Golpinarh, Siilik, Der Yaymnlari, Istanbul, 1979.
7 NF. Kisakiirek, "Aleviler", Terciiman, Temmuz, 1978.
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stimasi zor dini ritiiellerinde enseste bile yer var. Bu asilerin Pey-
gamberin siinnetine de saygist yok. Bunlar inkérci, bunlar bam-
bagka! O halde, her seye miistehaklar!

Birgok cagdas din diisiintiriiniin sergiledigi umursamaz hos-
gorisiizliik ile halk tabakalarinda agizdan agza dolagan séylenti-
ler ve dile getirilen ithamlar, Alevi niifusun yogunlastig1 kentler-
de patlak veren siddet dalgalarinda nihai siyasi ifadesini de bul-
mus oldu. Ta Anadolu’nun fethinden beri siiregelen gerilim hu-
sumete doniiserek, bu kentlerdeki Siinnilerle Alevilerin birbirile-
rine saldirmalanna yol acti. Ama kavganin dini mensubiyet te-
melinde teshis edilebilen iki grup arasinda cereyan etmis olmasi
bizi yaniltmamal ve bir "din savasimin” hortladig1 sonucuna var-
dirmamali. Béyle bir hadiseyi andiran bir durum ¢agdas Tiirki-
ye’de cereyan ediyorsa, bunun dini farkliliklarla ilgili degil, Tiirk
toplumunun sahne oldugu ve kirsal gog ile asiri kentlesmenin
baslica egilimlerini teskil ettigi bir dizi yapisal degisimlerle bag-
lantili oldugu diigiiniilmeli. Evet, eski gocebeler yerlesik diizene
gectiler, ¢oktandir. Ama giiniimiizde, onlar da insanlan koyler-
den ve daglardan Anadolu kentlerinin eteklerine dogru indiren
global toplumsal siirecin igindeler ve tarihte ilk defa olarak, sim-
diye kadar sadece kentli Siinni Miisliimanlarin tekelinde olan is
alanlarina ortak ¢tkmaya bagladilar. Kent tipi ekonomik faaliyet-
lere katilmak suretiyle her bir kent ve kasabanin geleneksel ma-
halli tabakalagma sisteminde ¢atlaklar acarak, mevcut hiyerarsi-
leri altiist ederek, hi¢ siiphe yok, kurulu diizeni zorlayan unsurlar
olarak algilandilar. Bunun igindir ki, yetmigli yillarin sonuna
dogru Marag ve Corum’un silahli gruplan, umarsiz bir girdabin
igine girip tehlikeyi, unutulmus olmasi gereken eski bir adet uya-
ninca, manu militari yani silahla bertaraf etmeyi uygun gordiiler.
Siddetin kaynaginda Alevilerin Siinni olmamalarma kars1 tepki
degil, toplumsal sisteme entegre olma g¢abalar: ve bu biitiinlesme
siirecinde ekonomik imkanlardan pay almaya baglamalan vard.
Ekonomik c¢tkar gatigmalar tarihte de her zaman ve her yerde
oldugu gibi burada da din gruplar arasindaki siirtiismeye biirii-
niiyordu.



_ ISLAM'DA GAGDASLIK VE
TURK DEMOKRASISINE GEGISTE ROLU’

urkiye’de biyiik bir ¢ogunlugun inang sistemini tegkil
T eden Islam dininin demokrasinin énkosulu olarak bilinen
laikligi digladif1 ve, bunun da Otesinde, laiklik ve sivil toplum
iizerinde temellenen demokrasinin Islam’a yabanci, hatta aykin
oldugu goriigii giiniimiize kadar uzanan bir basma kahp diigiine-
nin iiriinii olarak kargimiza gikiyor. Gerek oryantalistlerin gerek-
se pek ¢ok Islam aliminin benimsedigi bu goriis, salt kavramsal
diizeyde entelektiiel bakimdan tatmin edici gibi goziikiiyorsa da,
siyasi hayatin pratigi acisindan ve bu pratigi etkileme giicii itiba-
riyle bize bir hayli diisiindiiriicii geliyor.

Zira, konunun teorik analiz diizeyi bir yana, Islam toplumla-
nnda yasayan bireyler i¢in Islam dininin ynetim bigimi konu-
sunda ¢izdigi ¢erceve giinliik hayatla ilgili ve, bu nedenle de, ha-
yati bir 6nem tagiyor. Islami inanca goniilden bagh olmakla Bati
tipi ¢ogulcu bir demokratik yénetim bigimini savunmak miimkiin
degil mi? Bu iki husus arasinda varoldugu ileri siiriilen bir bag-
dagmazliktan otiirii demokratik yonetim altinda yasayan Miislii-
manlar, ziddiyet arzettigi varsayilan inang sistemleriyle siyasal
tercihleri arasinda sikigmig olarak kendilerini bir gerilimi yaga-
maya mahkiim etmis mi oluyorlar?

Zihnimizde yerlesen gergek su ki, demokrasinin vatani Avru-
pa. G. Sartori’ye gore, mesela, demokrasiyi belirli bir fikir aki-
miyla 6zdeglestirmek miimkiin degil. Demokrasi, ideolojilerin
Otesinde bir meta olgu. Bat1 uygarhifinin gelisme cizgisinde yer
alan ve bu uygarhigin bir Giriini. Bu haliyle de, demokrasi bir ger-
cegi ifade etmekten daha ziyade, sonugta siyasal diizeyde tercii-
me edilecek, hayata gegirilecek olan bir toplumsal ideali, bir de-
geri teskil ediyor." Batr’da filizlenen ve Bat1 toplumlarinin insan-

° Yeni Forum, Kasim 1991.
! G. Sartori, The Theory of Democracy Revisited, Chatham House, New Jersey, 1987.
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lannin zihniyetlerinin yansimast olan bir ideal. Bati insaninin ruh
halinin bir tezahiirii.?

Demokrasiyi bir uygarhk iiriinii ya da bir kiiltiir 6gesi olarak
goérmek bizi, ister istemez, bu olgu ile onun meydana geldigi top-
lumlanin Ozellikleri arasinda iligkiyi gozoniinde tutmaya davet
ediyor, hangi sosyo-kiiltiirel ve ekonomik kosullarn siyasal alan-
da demokrasiye imkan verdigini diiginmeye sevkediyor. Madem
ki demokrasi Bat’’nin bir 6zgulliigidiir, Avrupa’ca, Bati-dig1 ve
Islam toplumlaninda bulunmayan ne vardir ki, bu siyasal yonetim
bigiminin vatam Asya, Yakin-Dogu veya Islam toplumlan degil
de Avrupa olmustur?

Ben, burada ilkin, Islam dininin demokrasiyle bagdasmadigi-
i ileri siiren varsayimlara deginmek istiyorum. Islam, tevhid il-
kesi iizerinde temellendigine gore, insan ve toplum hayatinin
tiim alanlarim kapsar. Batr’da vuku bulan ve din ile siyasal alanin
birbirinden ayrigmasimi miimkiin kilan diializm Islam toplumla-
rinda miimkiin degildir.?

Ciinkii Islamiyet’in vazettigi birlik ilkesi uyarinca, Islam top-
lumlarmda tekgi bir kiiltir kodu gelistirilmis bulunuyor* islami-
yet’te iktidar, ilahi kelam ile hukukun birlesmesinden meydana
gelmektedir. Allah yetkisini ve otoritesini hi¢ kimseye devretmis
degildir. Hiristiyanlikta oldugu gibi yeryiiziine oglunu da gonder-
mis degildir. Diinya onun iradesi ve vahiyi {izerine diizenlenmis-
tir. O halde, araciya ve ara giiglere de gerek yoktur.

Bu tekgi yaklagimin yeryiiziinde gekillendirdigi olgu timmet,
yani hem dini ve siyasi, hem askeri bir birligi tegkil eden bir top-
lumsal varlik. Burada, insanoglunun eyleminin kesimlere ayrl-
masim ve farkhilagmasimi gerektiren, dzel hayat/kamu hayat: ti-
riinden bir kompartimanlagmayr mesru kilan bir sey yok. Insa-
noglunun eylem alanlan arasinda ongoriilen bu igigelikten otii-
riidiir ki, mesela, Islamiyet’te siyasal sistemden ayr olarak mey-
dana gelen ve uzmanlagmi§ bir din adamlan grubu veya orgiit-

2N Elias, La Société des Individus, Paris, Fayard, 1991.
* L. Dumont, Homo Aequalis, Genése et Epanouissement de I'ldéologie, Paris,
PUF, 1977.

* B. Badie, Les Deux Etats: Pouvoir et Société en Occident et en Terre d ’Islam, Fa-
yard, Paris, 1986.
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lenmig bir kurumsal biitiin olusturan bir kilise de yok. Din-dis1
bir alan diigiiniilmiiyor, dinin kapsamadig: bir eylem tiirii tasav-
vur edilmiyor. Digerleri gibi, siyasal alan da ilahi hikmiin, Seri-
at’in gergeklestirdigi bir alan.

Miiminlerden meydana gelen topluluga ve birlige somutluk
kazandiran immet, herseyden 6nce ve Ozellikle siyasi nitelik ta-
siyan bir cemaat. Demek ki, diinyevi alanin dinden arinmasi ve
ozerklesmesi s6z konusu olmadig gibi, siyasal eylemi de dinsel
eylemden ayn olarak tasavvur etmek miimkiin degil Tek¢i mo-
del uyarinca, siyasal eylemin miiminin adeta yerine getlrme51 ge-
reken bir vecibe olarak degerlendirildigi de bir gergek.® Nitekim,
Ibn Teymlyye gibi baz1 Islam alimlerine goére. Siyasal eylem mii-
mini Allah’a yakinlagtirdig: i¢in hatta tegvik edilmesi gereken bir
hareket.® Ciinkii iimmetin siyasal bir nitelige sahip olusu devlete
dinsel bir boyut kazandirtyor ve her an bozulma, Allah’in ve re-
sulunun gosterdikleri yoldan geri donme tehlikesi altinda olan
devleti siirekli onarmak, ilk ve sahxh kutsalligim yitirmemesi igin
gabalamak inananlarn gorevi.” Peygamberin kurdugu devletin
aymisin1 kurmak ya da muhafaza etmek veya Efgani’nin 6ngor-
diigi gibi, bir takim gagdag unsurlan da katmak suretiyle onu ya-
satmak, idame ettirmek ilkesi, ® tabii ki tek-dogrusalh bir evrimin
ya da ilerlemenin miimkiin oldugu fikrini yadstyacak, salt rasyo-
nalist temellere dayanan bir devlet kavramina yabanc: kalacak,
onu diglayacaktir.

Tevhid ilkesi din-u devlet anlayisim1 da meydana getirmistir.
Boylelikle Islam, bireyi uhrevi hayatina hazirlayan bir vahiyden
ibaret degil, diinya iglerinde hayatimn tim boyutlarim tanzim
eden, biitiinsel bir doktrindir. Bireyin mensup oldugu toplum da

L Wardenburg, "Islam as Vehicle of Protest", E. Gellner, (ed), Islamic Dilem-
mas: Reformers, Nationalists and Industrialization; the Southem Shore of the
Mediterranean (Religion and Society,25), Berlin -New York,19885, 5.22-48

ibn Teymiyye, Le Traité de Droit Public, trad. H. Laoust, Institut Frangais de
Damas, Beyrouth, 1948,5.172.

7 Sayyid Qutb, Social Justice in Islamn, Hardie, Washington, 1955,5.95 ve O.
CARRE, Mystique et Politique, Lecture Révolutionnaire du Coran par Sayyid
Qutb, Paris, Le Cerf, Presses de la Fondation Nationale des Sciences Politi-
ques, 1984,

N.R: Keddie, An Islamic Response to Imperialism; Political and Religious Wri-
tings of Sayyid Jamal ad-din al-Afghani, University of California Press, Berke-
ley, 1983,5.84-85.

86



Allah tarafindan buyurulmug olan bir diizenleme olduguna gore,
miislimanm Seriat diginda bir toplum ve siyaset teorisini tasav-
vur etmesi ve bunu uygulamaya calismas: disiiniilemez. Sezar'in
hakk: Sezar’a tiiriinden bir diistur olsa olsa inkarci bir tutumun
ifadesi olabilmektedir. Miisliiman i¢in hedef, kurdugu kurumla-
rin Seriat’a uygun olmasi ve bu yonde caba gostermektedir. Dev-
let esaslarini Seriat’tan aldig gibi, amaci da ser’i hitkkiimlere uy-
mak olacaktir. Bu tiir bir ydonetim bicimde ise bir toplumsal var-
ik olarak miiminin gorevi itaattir. Siinni anlayigin esasini da iste
bu ulw’l emre itaat fikri olugturmaktadir. Ciinkii "Allah’a, pey-
gambere ve iginizden emir sahibi olanlara itaat ediniz" denilmistir
(4/59). Islam’da diinya Allah’in egemenligi altindadir ve bu ege-
menligin miiminin hayalhanesinde en miikemmel 6rnegini 622 ila
632 arasinda goniillere 6zel bir gehir olarak nakgolan Medine
olusturmaktadir. Burada, imanin hiikiimleri, diinyevi iktidar ve
insaniann biitiin diger faaliyetleri arasinda hig bir megru ayngim
bulunmamaktadir. Peygamberin yazdirdigs Seriat immetin takip
ettifi normu ya da yeniden bagvurmas: gereken "anayasay1" teskil
etmektedir. Her sey ve her tavir Allah’in emrine uyacaktir.

Oyle anlagiliyor ki, siyaset ile kutsal alanin mecz oldugu bu
tekei diinyada din-dig1 bir siyasal faaliyete yer yok ve olmamali.
Mesruluk da, gercekte, dinle ilgili teolojik bir sorun. Bireyin so-
rumlulugunda ya da iradesini kullanarak agacagi, onerilerde bu-
lunabilecegi ya da ¢bzecegi bir konu degil. Esas gorev ulu’l emre
itaat etmek ve susmak.

Gergekten de dyle mi? M. Watt gibi bir on oryantalisti sevindi-
ren bu tespitler dizisi eger gergegi yansitsayd,’ gunumuzde scrgile-
nen gf*glthhge tanik olunmaz, Islam toplumlannda degisim ohnaz—
d1.”° Nitekim, hem de uzun zamandan beri, bu tekci diinyaya bir
takim laik unsurlarla birlikte diinyevi alanin ozerkligi girebilmigtir.
Gergekten de, diinyevi konularda bagimsiz bir degerlendirmenin
mubah olusu Peygamber zamaminda da kabul edilivordu. Ye-
men’in bir kismum yonetmekle gorevlendirdigi ashabeye Peygam-
ber, kutsal kitapta ¢Ozlimii sarth olarak belirtilmeyen her konuda

> M. Watt, Islamic Political Thought, Edinburgh University Press, 1968;

H.Siegmen, "The State and the individual in Sunni Islam", The Muslim World,
vol.4,No.1,1964.

0 M. Mozzaffari, Authority in Islam, Sharp Inc.New York, 1987, 5.99.
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sahsi kanaate gére ve bagimsiz bir bicimde karar verilmesini 6giit-
lemisti. Ictihat fikri boylelikle yerlestiriliyordu. Bireylerin zihni
gayreti anlamina gelen ve fiiliyatta da siyaset ve hukuk alanlarinda
bagimsiz ve Ozgir diigiinceyle sahsi hitkmiin esas itibariyle iman-
dan uzaklagmay: beraberinde getirmedigi goriisii.'' Ama gercek de
su ki, bu ozgiir digiince ilkesine kars1 geligen reaksiyon galip geldi
ve "i¢tihat kapisi" kapandi. Bu nedenledir ki, demokrasinin temeli-
ni olugturan sivil toplumu miisliiman toplumlarin hi¢ bir zaman
gerceklestiremeyecegi goriigii ortaya atild: ve bu goriig zamanla ha-
kim goris olarak kabul gordii.

Gergekten de, meseleye kavramsal diizeyde bakildiginda, Is-
lam’da mevcut olan bazi mefthumlar sivil toplumun olugsmasina
engel olacak nitelikteydi. Mesela, Kuran’da vatandag ya da yurt-
tas kavramu yoktu. Islam toplumu yurttaglardan degil, miiminler-
den meydana gelen bir biitiindii. Yine, bagka bir yaklasima gore,
Islam’da uhrevi ile diinyevi o denli igige girmis, Oylesine organik
bir biitiin olugturmustu ki, Allah’in buyruklaryla ulu’l~emrinkiler
arasmda fark ¢izmek zor olabiliyordu. Bu baglamda Islam top-
lumlarinin sivil toplum dogrultusunda tekamiil etmelerinin zor ,
hatta imkinsiz oldugunu ileri siirmek miimkiindiir. Tekg¢i yakla-
sim insamin, gergekte, birlifin ve dayamismanin yeniden-iiretimi
icin bir arag olarak belirmesine yol agiyor. Bireysel bilincin gelis-
mesine degil, asabiyyetin, grup bilincinin olugmasina neden olu-
yor. Cunkii meydana gelen iimmet, bireysel bilingleri birlegtire-
rek, kaynastirarak yekviicud hale gelmelerini saghyor. Durkhe-
im’in deyimlemesiyle ifade edecek olursak, kolektif bilincin bi-
reysel bilinci "6rtmesine” neden oluyor. Tek¢i model, toplumsal
iligkilerin niteligini de belirieyip, Bat1 demokrasisinin 6ngordiigi
ve onu kurmada amil olan insan tipinden farkli bir tipi meydana
getiriyor. Gergi Islamiyet’te Allah ile insanlar arasinda, insanla-
rin teorik olarak ozgiir olduklarimi diigiindiirecek bir misak da
var. Ama bu misakla da igte, insanlarin Allah’in iradesine teslim
olduklarim gosteren iimmetin temelleri atilmg oluyor. Kaldi ki,
sozlegmenin taraflanindan birinin bireyler degil, bir biitiin olarak
cemaat oldugu telakki ediliyor.

Islam’in siyasi ve toplumsal teorisini bu gekilde yorumlayan-

I M.S. Abdullah, et al, La foi dans la Culture, le Droit et la Politique, Mainz, v.
Hase und Koeler Verlag, 1983.
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lar ¢agimizda da eksik degil. Hatta, Bat: toplumlanyla daha sik
ve siki iligkilerin emperyalist niteligi, adeta bir savunma tepkisi
biciminde, en maksimalist yaklasimlara yol actyor. Bat’mn libe-
ral demokratik diigimcesinden esinlenen Fazlur Rahman ya da
M. Arkoun gibi Misliiman Islamologlar pek yaygin ya da etkin
degil. Bir iki kugak oncesinin Emir Ali ya da Ziya Gokalp gibi
onderlerinin yerini, daha "solcu" olarak nitelendirebilecegimiz,
bir tiir dargm ve kizgin bir Ugiincii Diinya ideolojisi gergevesinde
fikir tiretenler yer aliyor. Bunlar Islam’m ézgiilligiini vurgulu-
yor ve Bati tipinden farkli ve daha mitkemmel bir siyasi projenin
tastyicist oldugunu savunuyorlar. Bunlar, Esed gibi, mesela, ger-
cek bir Islam devletinin esaslarim ortaya koyarken , nigin laik
devletin Miisliimanlarca kabul gdérmesinin miimkiin olmadigini
agikliyor. Adalet-zuliim, iyilik- kétiilitk gibi kavramlarin insanlar
tarafindan konuldugu ve bunlarn toplumda 6rf ve ¢cevre kosulla-
11 degistikce degisecekleri kanaati laik anlayisin getirmek istedigi
temel bir prensiptir. Ama bdylece bunlarin vicdamimizda giiveni-
lir rehberler ya da isaret taslan olarak algilanmalarinin miimkiin
olmadi ileri siiriiliiyor."? Oysa, Islami yonetim bigimi egsiz bir
diizendir, demokrasiden farkhdir. Ciinkii, Islami yonetim bigimi,
"adalet, esitlik ve diger insani faziletleri, bunlarin sinirlarinm be-
ser tarafindan ¢izilmesini kabul etmez"."*

Bunun mantiki bir uzantis1 olarak, egemenligin halka (veya
ulusa) ait oldugunu ongéren cagdas siyasal felsefe de Islam’a
ters diigmektedir. Egemenlik Allah’indir. Insanlarin gérevi ise
onun emirlerine itaat etmek, Allah’in Seriat’ina uymaktir. Ege-
menligin halka (ya da millete) ait oldugunu ileri stirmek Miisliima-
nin havsalasimn almayacagy bir seydir. Tirkiye’de bu goriig Sait
Halim Pasa tarafindan vurgulanmig ve girk olarak degerlendiril-
migtir. Sirk de, siiphesiz, tevhid ilkesinin bir antitezi olarak "giinah-
larin en bityiigiidiir” ve ona yeltenen de "fastkin ta kendisidir"."*

Demokratik yénetim bi¢iminin 6ziinii tegkil eden halk ege-
menligi ilkesi, simdi zikretti§im "muhafazakar” yoruma gore, Ku-

2 M. Esed, "Islam’da Yénetim Bigimi", Yonelis, Istanbul, 1988, 5.40-44.
B F. Ced’an, “Islami Yonetim Tartiymalan", Yénelis, istanbul, 1989, s.33.

14 Sait Halim Paga, "Seriatin Hakimligi Gerek", Buhranlanmiz ve Son Eserleri, 1z
Yayncilik, Istanbul, 1991, 5.237.
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ran’dan neset eden siyasi felsefeye yatkin degil. Ama bunun yan
sira, aralarinda Bati’dan da esinlenen bazi Miisliiman disiiniirler
de iktidarin kaynaginmn halk oldugunu belirtiyor ve egemenligin
Islam siyaset teorisi uyarinca da halka ait oldugunu srarla vur-
guluyorlar. Siyasetin ve toplumun halk iradesinin Gstiinlagu ilke-
si uyarninca diizenlenmesini istiyorlar. Onlara gére, halkin tama-
minin veya biiyiik bir ¢cogunlugunun mutabakati mutlak surette
ser’i hitkkiimlere de uygun olacaktir. Bu goriisii timiiyle red eden
muhafazakarlar ise Mislimanlarin kurdugu devlette egemenli-
gin ilahi iradede oldugunu, halk egenienliginin ise vekéleten at-
folunan bir egemenlik olup, ancak Seriat’in hiikiimlerine uyum
gostermesi halinde mesruluk kazanabilecegini ifade ediyorlar.
Bu durumda, Peygambere itaat eden Allah’a itaat emig oluyor.
O halde, bu gériig uyarinca, vatandagi oldugu toplumdaki otori-
teye bagkaldiran Miisliiman dini agidan da sakincah bir tutum iz-
lemis oluyor. Bu dogrultudaki énermeler bizi bu tiir bir yénetim
bicimi altinda muhalefetin varligs, niteligi ve resmi statiisit konu-
sunu diigiinmeye sevkediyor.

Miisliiman bir siyaset felsefecisi, inananlann olusturdugu top-
lumda tesis edilen kamu diizeninde ¢ekisme, tartigma ve fikri
miicadelenin Kuran tarafindan tescil edilen tabii bir olgu olarak
belirdigini yaziyor."> O halde, Kuran agisindan muhalefetin varli-
g1 beklenmeyen bir durum olmadig gibi, aykirt bir durum olarak
da degerlendirilmiyor. Ihtilaf ve muhalefet dini konularda tasav-
vur edilebildikten sonra, mesverete dayanmasi istenen diinya ig-
lerinin i¢inde muhalefetin olmamasi 6ngériillemez. Kuran’m mu-
halefeti red etmemesindeki esas neden onun, bunu insan doga-
sindan kaynaklanan bir olgu olarak miitalaa etmesinden ileri ge-
liyor. Ama yine de, Kuran’da gegen kelimeyle, "muarazanm”, ya-
ni muariz olmanin, Islam’da olagan kargilanmasina ragmen mu-
hafazakar ve taassup iginde olan disiiniirlerin etkisinde kaldig:-
miz i¢in de belki, i¢imizde yine de bir kugku var. Yukarda aktar-
maya caligtifimiz goriiglerin uzantisinda, Islam, tarihsel kaynag
Plato ve Aristo’da temellenen temsili ve katilimci demokrasiyle
bagdasmaz,-- bagdasmasi da miimkiin degil. Egemenligin tann-

" N.A. Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, 1z Yayinlan,*1990,
5.99-100.

90



sal kokenli oldugunu vaz eden bir anlayista bireyi ve onun 6zgiir-
ligiinii esas alan bir diigiince ve uygulama Islam’a yabancidir.
Oysa, burada sorun, bir deger olarak demokrasi ile bu degeri
gergeklestirme, bu degere ulasma bicimlerini birbirine karigtir-
maktan kaynakianiyor. Ciinki siyasi otoritenin ve icraatinin tar-
tisilmasmin bir hak olarak temayiiz etmis olmasi bize, gergekte,
Islam’da muhalefetin de mesru bir olgu oldugunu gésteriyor.

C. Geertz, Batili aragtirmacilar arasinda bu konuda sezgileri
belki de en kuvvetli olan1. Islam’in tek, bir kereye mahsus olarak
tespit edilmis, tarih-iistii bir sistem olmadifina isaret ediyor.' Is-
lam, degisik kiiltiirel ve ekonomik ortamlarda farkh yonetim bi-
¢imlerini vurgulami§ ve hayata gecirmistir. Aym diinya goriisi-
niin, aym "anlamlar agmm" farkh cografi alanlarda birbirinden
bu denli farkh diizenlemelere yol agmis olmasi, Islam’in bir din
olarak gelistirdigi "anayasamin” da farkh "okumalara" tébi olabi-
lecegini gosteriyor. Diger yandan, Geertz, Kuran’m lafzina sada-
katin scripturalism’e yol agarak entelektiiel duraganha yol agti-
gin1 savunuyor. Ama Kuran’in yine lafzi yorumunun da g¢agdas
diinyada ve gagdaslik dogrultusunda halklara ve miiminlere bir
ideolojik mesruluk rehberi fonksiyonu ifa edebilecegini gozo-
niinde bulundurmak gerekiyor. Bizatihi Scripturalism uyarnca
da farkl vurgularda bulunulabilindigine goére, farkl: toplumlar
kendilerini anlatimda ve resmi sOylemlerini olusturmada Ku-
ran’a uygun olduklarim savunabiliyorlar.

Ion Haldun’dan miras alman bir anlayisa gore, dinin diinya
islerine sadece distan bir ilgisi oldugunu ileri siirmek doktrin agi-
sindan yanlig. Esas olan, dinin siyasallagmig olmasi. Bu itibarla
Islam, gergekte, bir siyasal rejimi de ihdas ediyor. Ediyor ama,
Seriat rejiminin de insanin dogal isteklerini ve arzularim yok et-
tigini ya da bunlara dayal toplumsal kurumlan hice saydigim dii-
sinmemeli. Ciinki, gercekte, insanlarin arzular, Seriat da dahil
olmak iizere, tiim siyasal rejimlerin temelini tegkil ediyor. Bu-
nunla beraber, dini amaglara yonelik olmayan, dine hizmeti ken-
disine ilke edinmeyen bir siyasal iktidarin Peygamber tarafindan
benimsenmedigi de bir gergek. Iste, bu olgu sadece bir ¢ok Batil
bilim adaminin Islamiyetin liberal demokrasinin énciillerine te-

6 C. Geertz, Islam Observed, New Haven, Yale University Press, 1968, 5.68-101.
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melde aykiri oldugunu ileri siirmesine yol agiyor."”

Bu yorumun uzantisinda da nihai olarak dini amaglara hiz-
met eden bir siyasal rejimin baginda da dini otoriteyle donatiimisg
bir yoneticinin bulunmasinin, toplumun hi¢ olmazsa bir kesimi-
nin dini yaklasimim siyasallagtiran bir liderin, din ile siyasetin
tevhid ilkesi uyarinca bdliinmezliginin kefili olan bir liderin, yani
bir halifenin gerekliligi ileri siiriilebilir. Ne var ki, bu tez daha
once sOzinii ettigim gerilimin de baglica kaynag olmas: nedeniy-
le, bizi citkmaza siiriikleyebilir. Gergekten de, siyasetin kutsallag- -
masi veya Ozii geregi ilahi vahiy olarak yorumlanan bir "anayasa"
iizerinde temellen yonetim biciminin demokratik esaslara uygun
kihinmasi nasil miimkiin olacaktir? Bu bilesimi gerceklestirmek
miimkiin miidiir? Bu konuda bize en agik ve radikal yanit Mev-
dudi’den geliyor: bunu gerceklestirmek miimkiin degil, gercek-
lestirilmesi de gerekmemektedir. Kimsenin, diyor Mevdudi, ken-
dinden kaynaklanan bir otoriteye dayanarak kanun koyma hak
ve yetkisi yoktur. Kimsenin de bu sekilde olugan, bu niteligi haiz
yasalara uyma yiikiimliiligii yoktur. Otorite sadece Allah’a aittir,
egemenlik de. Kanun yapici yalnizca O’dur ve hig kimse, velev ki
Peygamber de olsa, kendi hakkina istinaden bagkalarina buyruk-
ta bulunma yetkisine sahip degildir. Zaten, bu anlayisa gore,
Peygamber’in de otoritesi Allah’m emlrlerme sadik buyruklan
teblig etmesinden ilert gelmektedir.®

O halde, halife de keza, Allah’in buyruklarinin yerine getiril-
mesinin temini ile yiikiimli olup, bir birey olarak Allah’a kars:
sorumludur. Mevdudi, Peygamber’in "her biriniz yOneticisiniz ve
her biriniz tebanizdan sorumlusunuz" sdziinden hareket ederek
halifelerin de esit olduklarin belirtiyor. Ona gére, igte budur Is-
lam’da demokrasinin temelini olusturan. Ciinkii haddizatinda
Allah’in halifesi oldugu bir miiminler toplulugu esitsizliklere gore
béliinmiig bir toplumsal ve siyasal yaptya elvermez. Béyle bir top-
lumda, hig¢ kimse dogustan veya edinilmig bir statiiden &tiiri yete-
neklerinin ve kisiliginin geligmesini engelleyen durumlarla karg:-

17 1. Binder, islamic Liberalism: a Critique of Developmental Ideologies, Univer-
sity of Chicago Press, 1988.

8 g A. Mawdudi, "Political Theory in Islam", J. Donohue ve J. Esposito, Islam
in Transition, Oxford University Press, 1982, 5.253-259.
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lasmaz. Herkesin halife oldugu veya olabilecegi bir toplumda, bir
kisinin veya bir grubun diktatorligiine de yer yoktur. Bu toplum
demokratik bir toplumdur ¢iinkii, der Mevdudi, "her Miislimamn
fikirlerini esit bir bicimde ifade etme 6zgirlagii vardur".

Ama tabii, Mevdudi’nin egemenlik konusunda kat1 ve tavizsiz
tutumu ve halkin egemenlikten pay almasini dahi sirk olarak de-
gerlendirmesi, gercekte, temsili demokrasiyi red ettiginin de bir
delili. Bunun igindir ki, F. Rahman onun birgok Islam diisiiniirii-
niin ve Musliimamn zihninde kangiklik yaratan bu tiir 6nermele-
rini olumsuzlama ihtiyacim duymugtur. Eger, diyor F. Rahman,
egemenlikten s6z ederken bu kavrama siyaset biliminin yiikledigi
olguyu anlayacak olursak, --ve hepimiz biliyoruz ki, egemenlik
baski ve caydirma giiciine sahip olmak demektir--, egemenlik in-
sanlara aittir, egemen olan halktir. Kuran, diyor F. Rahman, in-
sanlara Kuran’a uymalarm: tembihliyor ama bagka durumlarda
da adalet ve hakkaniyete gore davranmalanm Ogiitlilyor. Eger
bir halk Kuran’da ifadesini bulan ve Peygamber’in hayatimn 6r-
neginde gorillen adalet ilkelerini kabul emigse miisliman bir
toplum olusturmustur. Rahman bu konuda ¢ok kararl: Islam
devleti toplumun iradesini yerine getirmek icin meydana getiril-
mis bir kurumdur. Vekalet ise halktan, yani Miisliman cemaat-
ten almmigtir. Ummettir ona iradesini temin etme goérevini ve-
ren. O halde, "Islam devletine ruhsati veren halktir"”® ve bu sekil-
de meydana gelen bir siyasal iktidarin temelinde riza birligi ve
mutabakat vardir. Bu tespit F. Rahman1 Islam’da devletin de-
mokratik bir nitelikte olmasinda hig bir engel bulunmadig: sonu-
cuna vardirtyor. Ama demokrasi, tabii, toplumdaki mevcut gart-
lara gore degisik bigimler alabilmektedir ve iste, goriiyoruz ki, Is-
lam modernizminin bu biiyiik savunucusu da C. Geertz’in deger-
lendirmeleriyle bulugmaktadar.”

Islam’da belirli bir yonetim bigiminin zorunlu olup olmamas:
konusunda ¢agimizda giiniimiize kadar uzanan en dikkat cekici
tartigmalarindan birini hilafet sorunuyla ilgili olarak Seyh Ali
Abdurrazik baglatmigti. Abduh’un ¢izgisinde bir modernist olan

' F. Rahman, "Implementation of the Islamic Concept of the State", Islamic
Studies, 6, (1967), 5.205.
®F Rahman, Islam ve Cagdashk, Fecr Yaymnevi, Istanbul, 1990, 5.137-157.
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ve bu yonde arayiglarinda otirii 1925 yihinda Misirda mahkim
edilen Abdurrazik’m aydinlatmak istedigi konu hilafetin Seriat
agisindan konumuydu. Gergekten de hilafet, Seriatin zorunlu
kildig1 vazgegilmez bir kurum muydu? Ona gére, hilafet Islam di-
ninin zorunlu bir mittemmim ciizii degildi. Kuran’da hilafete ilis-
kin hig bir hiikkiim yoktu. O halde, hilafetin bir kurum olarak or-
taya gikmig olmast sadece tarihi bir olaydi. Bu itibarla da, devam
etmesi ya da ettirilmesi bir zaruret teskil edemezdi. Din, hilafeti
ne Onermis, ne de red etmisti. Din bu konuyu, diyor Abdurrazik,
aklin hitkiimlerine, uluslanin deneyimlerine ve siyasetin kurallari-
na bagvurmak suretiyle halletmemiz igin bizlere birakmgtir.
Daha sonra, M. Arkoun da Islam diisiincesinde varligin tespit
ettigi din/diinya/devlet seklinde meydana gelen iigliiniin tarihin
cesitli donemlerinde farkhiiklar arzettigine deginerek A. Abdur-
razik'in baglatmak istedigi ¢agdaslasma hareketine katihyor.”
Ama tabii, siyasal yonetim bigimi ile toplum arasindaki iliskilerin
bu tiirden bir sosyolojik ve rasyonalist analize tabi tutulusu
El-Ezher’in ileri gelenlerini epey sarsmi§ ve Abdurrazik’in bir ne-
vi aforozu ile sonuglanmigti. Nitekim, konuyu irdeleyen A. Ho-
urani’ye gore de, Abdurrazik’in yamt aradigi sorunun Miisliiman-
larin giinliik hatalanni, yani siyasi hayatlarim etkilemesi bakimin-
dan vahim sonuglar yaratacak bir dnemi vardi. Gergekten de hila-
fet Islami aqidan bir zaruret miydi? Kendine 6zgii ve Kuran’da
tescil edilmis bir Islami yonetim biciminden s6z etmek miimkiin
milydii? Yoksa, halifelik baz1 siyasi imtiyazlar ve itibar saglayan
bir ara¢ olmasi nedeniyle sultanlarin Miislimanlara dini bir zo-
runlulukmug gibi empoze etmeye ¢ahistiklan bir kurum muydu?®
Tlgingtir ki, bu konuda Abdurrazik’in cevabi bir kelamcidan daha
ziyade bir toplumbilimciye yakistyordu: "belirli bir siyasi otorite-
nin varligx gereklidir ama hangi tiirden olacag konusu 6nemsiz-

2L A. Abd-al-Razik, "L’Islam et les Bases du pouvoir", Revue des Etudes Islami-
ques, 8, 1934, 5.171-223.

2 M. Arkoun, "Introduction & une Etude des Rapports entre Islam et Politi-
que", Conférence Internationale de Sociologie Religieuse, CNRS, Paris, 1979,
5.9-28. Pour une Critique de la Raison Islamique, Paris, Maisonneuve-La Rose,
1984.

2 A.Hourani, Arabic Thought in Liberal Age (1798-1939), Cambridge University
Press, 1983.
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dir". Ona gore, Peygamber siyasi bir lider degildi. O halde, Pey-
gamber’den halifelere uzanan herhangi bir siyasi yetkinin ve meg-
rulugun devir ve silsilesinden de s6z etmek dogru degildi. Ona
gore, ittihad-1 Islam’a bile gerek yoktu. Halifelik tarihsel bir ol-
guydu ve bu itibarla da la-dini, tabir caizse, laik bir nitelige sahip-
ti. Laik bir nitelige sahipti ¢iinkii otoritesini halktan aliyordu.

Doénem itibariyle Osmanli devletinin ¢okiisiine rastlayan ve
Islam diisiince diinyasim sarsan bu tartigmalar, ilgingtir ki, Tiirki-
ye’de de yankilanmaktaydi. Hatta, gergek su ki, bu tartigmalarin
kaynag Tiirkiye’de cereyan eden fikri ve siyasi olaylardi. Nite-
kim, Abdurrazik da, halifenin otoritesini halktan aldigina ve bu
kurumun dinen zorunlu olmadigina dair ileri siiriilen agiklama-
lar arasinda mantiki agidan en tatminkar olamn zamanmn Adliye
Vekili ve Izmir Milletvekili Mehmet Seyyid Bey’in Meclis konus-
masinda yer aldigim bildiriyor.

Mehmet Seyyid Bey, Hilafetin mahiyet-i geriyyesi baghkl ko-
nusmasinda,” hilafetin bir kurum olarak Kuran’da zikredilmedi-
gini savunmustu. Kuran, yénetim bigimiyle ilgili olarak sadece iki
hususun zorunlulugunu bildiriyor: biri mesveret prensibi, digeri
ise ulu’l-emre itaat. "Allah’in takdirine mazhar olan giizel bir
usiil" olan sura, yonetim bigimini nitelendirmeye ve tayin etmeye
yeterdi. Ikinci diistur, ehil olan, yetkili devlet adamlanmn emir-
lerine itaatin dini bir vecibe olduguna isaret ediyor. Ama madem
ki, yetkiyi veren halktir, hilafet isi de dogrudan dogruya halkin
umdesinde olan bir istir. Halkin kendi arasinda megveret yoluyla
yapacag bir degerlendirmenin, varacag: bir kararin sonucudur.
Bu nedenledir ki, hilafet sorunu dini olmaktan ¢ok dinya ile ilgi-
li bir meseledir. Hilafetin vacib olduguna dair Kuran’da herhan-
gi bir agiklik yoktur. Bu konuda Kuran herhangi bir hiikiimde
bulunmadif: gibi, Hadisler de suskundur. Bir ¢ok giinliik ve fii-
rug konularda bile bilgi kaynag1 olusturan hadislerde hilafet ko-
nusu iglenmemistir. Bunun nedeni, diyor Mehmet Seyyid Bey,
hilafetin Islam’da esasa iligkin, isul ile ilgili bir dini mesele ol-
mayigidir. Iman agisindan baglayiciligy yoktur. Vardigs sonug Ab-
durrazik’in modernist yaklagimina zemin tegkil etmekle kalmi-

™ M. Seyyid, "Hilafetin Mahiyet-i Seriyyesi", Tiirkiye'de Islamcik Digiincesi,
Haz.: Ismait Kara, Risale, Istanbul, 1986, s.178-220.
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yor, Tirkiye’de bir ¢igir agiyor: "hilafet meselesi siyasi bir mese-
ledir, zaman, 6rf ve adete gore degisir, zamammn gerektirdigi sey-
lere tabidir". Mehmet Seyyid Bey, hilafet meselesinin Peygamber
tarafindan tamamen immete birakddigini ifade etmekie, dinen
vacib olmayan bu kurumun otoritesinin kaynaginin da halk oldu-
gunu vurguluyor. Seyyid Bey, otoritenin kaynag: olan halkin, di-
lerse kendine mutlak ya da sartlara bagh bir halife secebilecegi-
ne de igaret ediyor. Milletin halifenin tasarruflarini bir dizi kayit
ve gartlara tabi tutma hakkina sahip oldugunu séylerken, gercek-
te, iktidann smirlandinimasi olgusundan, mesruti hitkiimet anla-
yisindan s6z ediyor, anayasacilik fikrinin kok salmasina yol agmg
bulunuyor. Millet, ona gore, halife segip segmemede serbesttir.
Megveret yoluyla cumhuriyet rejimini de yeg tutabilir. Bu hak
millete aittir. "Miisliimanlarin isi kendi aralarinda mesveretle go-
riiliir" demek suretiyle Kuran da bunu caiz kilmistir.

Egemenligin halka ait oldugu goriigiinii dini kaynaklara da
bagvurma suretiyle savunan Mehmet Seyyid Bey, Islam’in bagka
alanlarda da demokrasinin temelini olusturan hususlarla bagda-
sirigim kanitlamak istiyor ve Kuran’m kamu diizenini tesis ve yo-
netim konusunda orfe atfettigi 6neme isaret ediyordu. Bu, onun
icin yonetim bigimlerinin relativist bir yaklagimla kurulmas: ge-
rektigine dair bir gosterge teskil ediyordu. Nitekim, Meclis arka-
dast Saragoglu Siikrii Bey de "Tiirklerin ruhundan dogan kanun-
lar isteriz" demek suretiyle, kanunlarin bu iilkenin 6rf ve adetleri-
ne uygun olmasim talep etmisti. Mehmet Seyyid Bey, bu goriisii
teyid etmek igin bir ilavede bulunuyor ve "hukuk demek, 6rf ve
adet demektir" diyor. Oyle anlagiliyor ki, Abdurrazik hakh idi. Zi-
ra bu, diinya iglerinin halk tarafindan yiiritiilmesine cevaz veren,
milli egemenlik fikrini benimseyen, diinya islerinin din-dist bir
alan olarak telakki edilmesini 6ngoren bir yaklasimdi.

Tiirkiye’de demokrasiye zemin teskil edecek yeni bir yonetim
bigimi ve laik devlet arayist Milli Miicadele yillarindan ¢ok 6nce
de kendini gostermisti. Bat1 goku altinda yagayan ve ilkelerinin
bir cografi alandan ibaret oimamast i¢in girpman zamanin aydin-
lan, anayasacilik arayislan i¢inde din ile devlet iligkilerini irdeli-
yor, ¢6ziim bulmaya gahligiyorlardi. Bunlar arasinda zikretmek is-
tedigim Namik Kemal, kendince yorumladig: bir Seriat anlayigi-
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na denk diisecek bir megrutiyet devietini diisliiyordu. Amaci, Ba-
t1 sistemleriyle Islam’in uyusabilecegini gostermek igin Seriat ile
demokrasiyi telif etmek, Seriat’tan bir demokrasi teorisi gikar-
makt1.”® Batrdaki ozgiirlik ve mesveret rejimlerinin Tirkiye’de
de kurulmasi istiyordu. Ama bunu yaparken Islam’dan da
Odiin vermek istemiyordu. Kanunu Esasi ¢aligmalan boyunca
maksadi, Bat’min demokratik sistemleriyle Islam kurumlan ara-
sinda aykirnihk olmadifini ispatiamak, bu iki farkli weltanschauung
iiriinii olan yonetim bigimlerini barigtk kilmakti. Ona gore, Islam
ile demokrasi bagdasabilirdi ¢iinkii siyasal iktidarin megrulugu
her ikisinde de bir biat meselesiydi. O halde, anayasal yonetim bi-
¢imi de Miislitmanlar igin bir bid’at veya eski kdye yeni adet ge-
tirmek degil, halkin mutabakatina, icmaya, dayanan bir siyasal
tercihin, Kuran’da insana birakilnng olan ciizi iradenin bir {iriinii-
nii tegkil eden siyasal tercihin ifadesi olacakti. Namik Kemal’in
analizinde, devlet vatandaslarin rizasina dayanmahydi. Ciinkii in-
sanlann dogustan sahip olduklan haklan vardi. Tipki Bati’min li-
beral diigiiniirleri gibi, Namk Kemal de devletin birincil gorevi-
nin bu dogal haklan korumak oldugu fikrini savunuyordu.

Yiizyih agkin bir siire 6nce denenmek istenen bu girigim, tabii
ki, beraberinde bir ¢ok soruyu da getiriyordu. Meselenin getrefil-
ligi, hukuki ve siyasi uzantilan, diger yandan da, bunlann insan-
lanin zihninde uyandirdig: tereddiitler ve miiphemlik bu oncii ga-
banmn sipsak bir bicimde demokrasiyle sonuglanmasina engel
olacakti. Halk egemenligi fikrini ilkelestiren bir mesruti rejim
Seriat’a uyar miydi? Kaynagimi Kuran’da bulan bir adalet kavra-
muyla dogal baklar teorisine dayanan bir hukuk ve egemenlik an-
layis1 birbirine aykin degil miydi? Namik Kemal bu sorvlariu is-
tesinden gelmenin gerekliligine inaniyordu. Cinkii ona gore
amag, Miisliman Osmanlilarn kolekiif bilincini zorlamadan, di-
ni vicdanlarina eziyet etmeden, 6zgiirlestirici bir yonetim bigimi-
ne intikali saglamakti. Amag, demokrasiye gegiste halkin dinini
bir kalemle ¢izip yok saymak degil, halkin inanciyla halkin ege-
menligi ilkesini uzlastirmakti. Namik Kemal, megruluk arayiginin
ancak bu yolla sonug verecegini diigiiniiyordu. Bu, Tiirk laikleg-
me modelinin deneme admlanydi.

¥ N. Kemal, "Anayasal Rejim Hakkinda Mektuplar” yazilan, Namik Kemal,
M.C. Kutay, 11, 2. Zikreden N. Berkes.
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DIN VE DEVLET iLISKILERI:
KARSILASTIRMALI BiR PERSPEKTIF’

"Siyaset-i sultani ve yasag-i padisahi
derler ki, urefamizca ona oOrf derler"
(Tursun Beg)

gmy Sretim iiyesi oldugum boliimde bundan iki yil dnce Din ve
Politika baglikli bir dersin benim tarafimdan verilmesi ka-
rarlagtinidi. Din sosyolojisi ile mesgul bir siyaset bilimcisi olarak
bu dersi vermekte zorlanmamam icap ederdi. Ama ben dersin
igerigini tayin etmede epey zorlandim, yani tereddiit gegirdim.
Acaba kolaya kagip, renkli ve dgrencilerin "bu ders ¢ok zevkli"
diyecekleri bir ders mi anlatsaydim? Mesela, dersin konusunu
dinsel tutumlar ve siyasi parti tercihleri olarak ma tespit etsey-
dim? Bat’nin demokratik iilkelerinde yapilagelmis din mensubi-
yeti ile siyasal davramg arasindaki iligkiyi anlatan bol rakamh ve
korelasyon analizli aragtirmalardan m1 bahsetseydim? Irlandali-
lanin Katolik olmalarimin Biiyiik Britanya’nin siyasi sirazesini na-
sil etkilediginden mi dem vursaydim? Bu yiizyllda cereyan eden
ve 3. Diinya iilkeleri olarak adlandinlan mekanlarda meydana
mehdi bekleyisinin Iran milliyetgiligini nasil bigimlendirdigini mi
anlatsaydim? Ve, renkli bir diinya turuna gikmig iken, Kimban-
gui mehdiciligi ile Kongo kimligi, Sanusilik ile Magrip kavimleri-
nin siyasi uyams1 arasinda baglantilar m kursaydim? En sonunda
da din sosyologlarinin ve antropologlann vazgegilmez kitabinda
anlatilan Okyanus yerlilerinin yabanci beyaz adamin tahakkiimii-
ne karg1 kurtulugunu simgeleyen "gemi kiiltiinden" ve hepimizi
derinden duygulandiran o umarsiz, patetik ve "dinimsi" bagkal-
dirma ritiielinden de bir final babinda sdz edip, din ile siyaset
arasmda cereyan eden miinasebetlerin inkar edilmez getrefil var-

" Tirkiye Giinliigii, No.29, 1994,




lig1 ile mi soziimii noktalasaydim?' Yani eski ¢alismalarimda ol-
dugu gibi dinin bir sdylem tiirii olarak nasil toplumsal ve siyasal
protestoya terciimanhk yaptigim1 m1 anlatsaydim? Dersin igerigi-
ni belirlemeden dnce bir siire kendi kendime bu sorulan sordum
ve nihayet, 6grencilerim nezdinde fevkalade sikici ve "bu insan
bize ne anlatiyor boyle?" dedirtmek pahasina bambagka bir ige-
rik saptadim: 16. ila 20. yiizyil boyunca din ve devlet iligkilerine
dair gelistirilmis olan teorik modeller. Makyavel’den Gramsci’ye
uzanan bir giizergah iizerinde devletin mi dine, dinin mi devlete
hakim olmas: gerektigi konusunda Avrupa’da gelistirilmis olan
teorik yaklagimlar. Ders, bir diigiince tarihi dersine biiriinmis ol-
du. Ama sgimdi gérityorum ki, iyi ki éyle oldu giinkii megerse ben
ve dersi izleyen gengler, hi¢ bilmeden ve farkina varmadan, Tiir-
kiye’de yaganan temel bir sorunun odagindaymisiz. Bu iilkede
hakkinda cevap aranan sorularin teorik kaynaklarina inmekle,
dinle devletin sarmalandig: bolgelere dogru seyretmekle mesgul-
musuz. Ders gimdilik bitti ama bu defa da beni Batih teorisyenle-"
rin Onermeleri ile Tiirkiye gercekligi arasinda diigiinmeye sevke-
den seyriisefer baglamig oldu.

Din ve devlet iligkileri, tabii, hem cok genig kapsamli, hem de
cok iddiah bir konu. Benim bu boylesine devasa bir meseleyi bir
makale cercevesinde ve bir ¢irpida ele almam gayet tabii ki miim-
kiin degil. Ayrica, zihni faaliyet tiirii olarak da konuyu enine boyu-
na tilkketmek babindan bir hizh gbézden gegirme egzersizinde bu-
lunmak da pek tarzim degil. Benim burada amacim malumatfurus-
luk yapip, din ve devlet ve siyaset ve bunlann iligkileri konusunda
nelerin bilinmesi gerektigini anlatmak olmayacak. Yapacagim sey,
benim de merak ettigim ve, samrim, Tirkiye’de sadece bilimsel
bir merak konusu degil, esas sorun olan, yani siyasi yogunlugu
itibariyle Tiirkiye’nin sosyo-politik hayatimin kargisia bir sorun

' Meselenin énemine ve cazipligine binaen olsa gerek bu konuda literatiir say-
makla bitmeyecek kadar kapsayic1 ve zengin. Yine de okuyucunun hafizasimi
tazelemek amaciyla bir tanesini zikretmeden edemeyecegim:

N. Keddie, Religion and Irreligion in Early Iranian Nationalism, London, Frank
Cass, 1986.

A. A. Sachedine, Islamic Messianism, University of New York Press, 1981.

G. Balandier, La Vocation Actuelle de l’Afrique Noire, PUF, Paris, 1981.

P. Worsley, The Trumpet Shall Sound, Mac Gibbon and Kee, London, 1968.
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olarak dikilen bir iki ana tema etrafinda okuyuculan da benimle
birlikte diigiinmeye davet etmek olacak. Bunlardan biri, din ile
devlet arasinda tesis edilmig olan iligkiler konusunda bir kag ba-
kig tarzi. Bunlara, daha bilimsel bir edaya sahip olmak istiyorsak
eger, teorik modeller de diyebiliriz. Digeri de, bu bakig tarzlan-
nin uzantisinda ya da neticesinde son zamanlarda bizleri adeta
tutkulandiran bir husus olan laiklik.

Din-Deviet iliskileri

Konuyu spesifik olarak Osmanh toplumu ve Tiirkiye gerceve-
sinde ele almadan once, biraz didaktik olmay1 goze alma pahasi-
na, baz1 Avrupa digiiniirlerinin gelistirdikleri modeller veya dile
getirdikleri temenniler gergeves;gde sunmam gerektigini diigii-

'~ niiyorum. Avrupa’da ‘geligmis olan siyaset felsefesi, din ve devlet
arasindaki iligkileri belli bash dort eksende sekillenmis olarak

belirliyor. Bunlardan biri, Calvin, Luther, Bossuet gibi ilahiyategi,
aym zamanda da din adamu olan diigiinurlerin ongordiikleri tarz-
| daydr: buna gore, devletin tabii ki, dinden bagimsiz bir varligt

oktu ve devlet, dinden neset eden ilkeler ve normlar uyarinca
hayat bulan bir kurumdu. Devlet, giiciinii dinden aldig: igin ve
dinden aldigz siirece vardi. Din ve deviet organik bir biitiindii.
Devlet, adeta bir "kilise devleti" idi ve Tanr’’mn yeryiiziinde bir
"yansimast” olan (zillulllah?) hiikkiimdara kargi koymak ashinda -

Tanrr'y1 inkar etmekten ibaretti ki, egemenlik teorisinin iinli 6n-

ciilerinden J. Bodm L gore de, boyle b1r durum devletin ve toplu-

Viilger siyaset biliminde teokratik Xaklasun adiyla bilinen bu
goristen daha ziyade din-devlet iligkilerinde beliren ikinci yakla-
S1m bizim problematigimiz agisindan daha ilgi ¢ekici. Daha ilgi
cekici, giinkii biraz sonra gorecegimiz gibi, Tiirk siyasi gelenegin-
de ve telakkilerimizde yer alan yaklagima ¢ok yakin, Bu gén‘i§iin
onde gelen taraftarlan siyaset biliminin ve devlet teorisinin ¢ok
unlenmis isimleri: Makyavel, Hobbes, Montequieu ve Rousseau.

Bat: diigiince tarihinin bu dev simalan siyasetin din iizerindeki

2 M. Barbier, Religion et Politique Dans la Pensée Modemne, Presses Universita-
ires de Nancy, 1987. Kitapta din-devlet iligkileri konusunda belli bagh dort
yaklagim tasnif edilmis: dinsel, aragsal, liberal ve elestirel.
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onceligini, ustiinliiginii savunuyorlar. Dinin siyasete adeta tabi
olmasim uygun goriiyorlar. Bu teorisyenlerin daha onceki te-
ologlar gibi bizatihi din olgusuyla ilgilendikleri yok. Diisiinceleri-
ni yonlendiren bizatihi din degil, ilahi ilham da degil. Ama Mak-
yavel dinin giiciinii kesfetmis bir deha ve dinin toplumun ve dev-
letin_hizmetinde olmasim1 ongorityor. Orta Cag Hiristiyanhiginin
emirlerine ve icaplarina uyma durumunda olan bir siyaseti red
edip, devletin bagimsizlagmasi istiyor. Ve bunun i¢in devletin
Makyavel’e gore edilgenligi ve siradanhg vazeden Hiristiyanhgin
emirlerinden ve bir zaafiyet manzumesi olan ahlakindan kurtul-
mas! gerekiyor. Ama nasil? Dini yok farzederek mi, dinden ko-
parak m1? Tam tersine. Siyasetin bu dahi teorisyenine gore, dev-
let dini kendisine baglamah ve hizmetine sokmahyd. Floransah,
eski Roma’min hagmetini ve siyasi kudretini dinin iyi kullamimin-
da goriiyordu ve, mesela, Imparator Numa Pompilius’un asi bir f
halki itaata sevketmek icin dini yanina aldifs tespitinden_hare- |
ketle, siyasi tabi olma olgusunun dinden gectigini belirtiyordu.
Diisledigi ve ancak 19. yiizyilda meydana gelen Italya birliginin
gergeklegebilmesi igin de Kiliseyi bertaraf eden bir devlet degil,
dini kendisine bagiml kilan bir "devlet kilisesinin" gerekli oldu-
gunu yaziyordu. Lazim olan bir devlet dini idi. Devletin ihtiyagla-
rna cevap'veren, devletin dini olan bir din. Bu durumda da, ta-
bii, Kilise milli bir kilise olmaliydi, milli politikanin ve milli ¢ikar-
larin amaglarina riayet ve hizmet eden bir kilise.?

Aymni sekilde Hobbes da, Leviathan’da din olgusuna hasrettigi
boélimde, eski Roma’dan ve Musevilikten Oornekler vererek, di-
nin nasil siyasetin bir dgesi oldugunu, siyasetin nasil dini hem
yonlendirdigini ve hem de dini igerdigim anlatiyor. Vardig1 so-
nug kesin ve agik: din sadece insana lazim degil. Topluma da la-
zim. Ama Ozellikle devlete lazim. Ve dini belirleyen devlet olma-
hidir. Bu belirleyiciligiyledir ki, devlet, dini bir toplum yasasi hali-
ne doéniistiiriir: "yer yiiziinde hi¢ bir millet yoktur ki, diyor Hob-
bes, dini milletin yasalannca belirlenmis olmasin ve otoritesi o

milletten kaynaklanmasin". Din ve siyasi iktidar arasinda fiizyon
3

Machiavel, Oeuvres Completes, Discours sur la Premiere Décade de Tite-Live,
Paris, Gallimard, s.411-422, 1952.
4 Hobbes, Léviathan, Sisley, Paris, 1971.
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olmalidir ve Hobbes’a gore, madem ki bu iki iktidar arasindaki

7 birligi en giizel Israilogullan gerceklestirmistir, o halde, siyasi i§-

' Terle dini igleri diizenleme hakki birbirinden ayrilmamahdir. Ve
‘Hobbes, iilkesinde de Tevrat’ta yer alan bu idealin hayata geci-

- rilmesini ogutliyor. Aksi takdirde, savag, gdzyast , gatisma ve bo-
‘linmelerden kurtulmanin mumkin olamayacagini soyluyor

» Evet, Hobbes’un 6nermesi uyarinca, devlet Hiristiyan bir devlet

olmaliydi ve Hiristiyanlk da, dogal olarak, Ingxlxz tahtina tabi ol-

& mahydl Devletin hizmetinde, milli bir kilise.” Ancak bu durum-
da, din devlete karg bir tehdit olma potansxyehm yitirebilirdi.
Ancak bu sekilde devlet giiciinii orseleme imkam dinin elinden
“alinabilirdi, Ama milli kilisenin vaz ettigi din, tam tersine, siyasi
iktidara muhtag oldugu kutsallig1 da atfetmek suretiyle, yani si-
yasetm Kufsallik agigim_da kapatarak, onu olsa olsa konsolide
ederdi.’

i Dinle siyaseti el ele, hatta dini siyasetin yedeginde gérmek is-

K "teyenler bu gimdi zikrettigim disinirlerle mutlakiyetgiligin te-

. orisyenlerinden ibaret degil. Cagdas demokrasilerin fikir 6nciisii
olarak tamidigimiz Rousseau da Toplum Sézlesmesrnde timiiyle ~
devletin ihtiyaclarina gore tanzim edilmig ve devlete tabi bir "si-

~ vil din"in tesis edilmesi gerektigini yaziyordu. Amag, din toplulu-

gu ile siyasi toplulugun aynihg sayesinde toplumun birligini sag-

lamak, ayngmalarim engellemek, zit yonlerde gelismeleri dur-
durmak. Birlik ihtiyacidir Rousseau’ya bu sivil dini 6ngordiirten
ve bu sivil dindir vatandaglara iyi yurttashk duygularim ve yurtse-
verligi ilham eden ve onlarn tek bir otorite odagina itaat etmele-
rini saglayan. Evet, Rousseau icin yurttaglarin dindar olmalan el-
zemdi zira dinsizlikle ne iyi yurttas olunuyordu, ne de sadik bir
vatandag. Din, siyasi tabi olma olgusunun temellendigi aland.

Bu gortisleniyle hig siiphe yok ki, Rousseau ilging bir konumda.

Zira, 18. yiizyll filozoflarinin aksine o, siyasetin giiclii olmasi ve

muktedir olmanmin bir geregi olarak dinin bir zaruret oldugunu

‘tespit etmisti. Ve o da, adeta aracsal bir yaklasimla, dinin siyase- .

te bagimhihigim savunuyordu.

5

K. Dyson, The State Tradition in Western Europe, Oxford, Martin Robertson,
1980.
¢ E.H. Kantorowicz, The King’s Two Bodies, Princeton University Press, 1957
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Ama Pransiz devrimi devletin din refakatinde tahkimini he-
defleyen bu yaklagimlarin da sonu olabilirdi. Gergekten de, dev-
rimle birlikte, bir yandan mutlakxyetgl devlet ele§t1r111yor ve An-
cien Regzme tarihe havale ediliyor, diger yandan ise, dinde oOzgiir-
Tak talep “ediliyordu. Daha once folerans’ adina yazan Locke da

gercl dinle siyasetin ayrilmasim istiyor, kilisenin devletin karsi-

" ‘sinda bagimsiz kilnmasimi talep ediyordu, Ama Locke’un uzun
siire yankisiz kalan bu goriigleri aslinda Fransiz devriminden
sonra birden bire yayginlik kazandi. Tocqueville gibi liberal de-
mokrasi_diisiiniirleri devletin din konusunda yetkisiz oldugunu

da ileri siiriip, dinin 6zgurlestirilmesini, 6zerk bir alan tegkil et- -
mesini savunuyorlardi._Tocqueville’in Amerikan toplumu hak-
kinda yaptig incelemeler din ve devlet iliskileri konusunda daha
da Tiberal onerilerin gelismesine yol a¢ti. Tocqueville dinin top-
lumsal énemini vurguluyor ama bu denli 6nemli ve ebedi olan

bir kurumun zamana ve mekana baglh, o halde niteligi geregi de-

giskenlik arzeden ve gorecelik ihtiva eden devletten tiimiiyle ba-
gimsiz kalmasimi istiyordu. Bu tiir bir ayrismanin bizatihi dine
hizmet etigini de belirtmeyi ihmal etmiyordu. Bu durumda, di-
yordu Tocqueville, din yeni kurumlara kendini adapte edebilme
imkanini bulur ve bu, yeni toplumsal kosullara uyumlulugu saye-
sinde de toplum iizerindeki etkinligini koruyabilir. Bu durumda
din, siyasi hayatta kargit-devrimci ve gérici giiglerin simgesi ol-

maz, tutucu kurumlarla onlarn trettikler: politikalarin kuyrugu
olmaktan kurtulur. Din eksenli bu 6nermelerin yam sira, Tocqu-
eville’e gore, dinin devlet giicinden ayrilmasi aym zamanda de-
mokrasinin de geregi idi. Tocqueville devlet dini olgusuna de-
. mokrasi adina karg1. Bunun tabii bir uzantisi olarak devletin res-
mi felsefeler iretip onlara sahiplenmesine de kargi. Ciinkii, diyor
bu liberal diigiiniir, bir devlet dininin varh@ veya devletin belirli
bir felsefeyi kendisine mal edip resmilestirmesi bagnazlhiga 6diin

7 LOCKE, Lettre sur la Tolérance, Paris, PUF, 1965. Frenkge tolérance kelimesi
bizde eskiden miisamaha, simdi de hoggorii seklinde kargihk bulmug oldu. Ké-
ki1 Latince olan bu kelime Bati dillerinde yasaklama veya engelleme imkan:
olmasina ragmen belirli bir goriis, fikir, akim veya faaliyet tiriine miisamaha,
bagislama, anlayis veya sabir gosterme veya géz yumma neticesinde izin ver-
me anlamina gelir. Boylelikle, hig de hoglamlmayan, yani "hos", olumlu ve si-
cak nazarlarla bakilmayan, hatta hognutsuzluk yaratan bir goriisiin ifadesine
ve onun cercevesinde faaliyette bulunulmasina izin verilebilmektedir. Bunun
gercekten "hosgdrmekle” de hig ilgisi yoktur:
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' vermektir ve Ozgiirliigii ortadan kaldirmaya hizmettir. Tocqu-
eville bdyle bir durumun uzun vadede, hatta bizatihi devleti de
yipratacagini 6ne suruyor

Tocqueville’in, gorilyoruz, Virginia anayasasimn yazari1 Tho-
mas Jefferson’dan etkilendigi besbelli. Alabildigine Ozgiirliik.
Alabildigine ¢ogulculuk. Gergekten de, Virginia anayasasinin
muellifinin su 1z birakmug sozii kayda deger: "komsumun 20 adet
Tann oldugunu sdylemesinin ya da hi¢ Tann olmadifini ileri siir-
mesinin bana hi¢ bir zaran yoktur Evet, zarann olmamasi
onemli, ve burada alim gizmek gereken sozciik de bu. Peki ama
bu denli ayn dogrultularda olan bireylerden bir toplum ojustus-
mak, bir arada olma istek ve duygusunu meydana getirmek

mumkun muydua ! Bu goriise gore, miimkiindii. Mimkiindi, ¢iin-
Kii siyasi birlik olusturmak ve siyasi toplulugun fiyesi olmak icin
toplumsal deger yiiklii erdemlere, kolektif hayata yonelik erdem-
Tere sahip olmak yetiyordu.”™ Oysa ki, din &zel bir isti. Onun ka-
mu igleri ile alakasi yoktu.

Bu noktada biraz durmak istiyorum ve 19. ylizyilda pozitiviz-
min 1s1@1 altinda din ve devlet iligkilerinin almas: istenilen bigi-
me, yani Comte’un dngoriilerine gegmeden Once simdiye kadar
aktarmaya ¢aligtigim din ile devletin igigeliini savunan model-
lerle devletin emrinde olan din yaklagimlarindan hareketle, bu
konuda Osmanh tecriibesine biraz deginmek istiyorum. Osmanli
devletinin, malum, bir teokrasi oldugu ¢ok sdylenegeldi. Iktida-
1in kaynag Tanrr’ydy, laiklik geldi ve iktidarin kaynag: ulus oldu
“diyenler, galiba bizim de zihnimizde bdyle bir kanaatin mihlan-
‘masina neden oldular. Osmanh devletinin bir teokrasi olugu yil-

lar yili siiren bir bilimscl amentilye doniistit. Resmi bilgi statiisii-

8 A de Tocqueville, L'ancien Régime et la Révolution, vol.1, s.170-173, Galli-
mard, Paris, 1971.

Zikreden R. Rorty, "Du Primat de la Démocratie sur la Philosophie", La Sé-
cularisation de la Pensée, Seuil, Paris, 1988.

Kant da bdyle diigiiniyordu. O da Jefferson gibi ahlakin Tann iradesinde de-
gil, insan dogasinda temellendigini savunuyordu (La Religion dans les Limites
de la Simple Raison, Vrin, Paris, 1952). Ama son yillarda insan dogasi ve akil
konusunda giipheler var. Akil adini verdigimiz haslet konusunda kugkular fi-
sildaniyor. Kant'in belirledigi tarihisilik-dig1 ve evrenselci ahlakin da temelleri
sorgulaniyor. Bu baglamda sonug olarak Jefferson’un da saf bir felsefeci oldu-
gu ileri siiriillebilir. Bkz. D. Lyons, Ethics and the Rule of Law, Cambridge
University Press, 1984, 5.145-169.
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~
nii dahi kazandi. Bunun sorumlulanimn kim oldugunu bilmiyo-
rum. Bazi Oryantalistelerle Islamologlann ya da, Tiirkiye’de, II-
han Arsel gibi yazarlarin bizi ahstirdiklan ve bazilanimizin da ku-_
zu kuzu kabul ettigi bir goriis.” Istisnalar yok degil, tabii. Mesela

C. Ozek, Devlet ve Din adh biiyuk kitabinda, "Osmanh devletinin
Klasik bir teokrasi oldugunu soyleyebilme olanag bile yoktur" di-
yor ve bu konuda, siikiirler olsun, saghkli ve bagimsiz diisiinme-
‘nin de miimkiin oldugunu miyjdeliyor. $dyle diyor Ozek: "teokra-
sinin ilkelerinin tersine, Osmanl diizeninde, ‘devlet maslahats’
din maslahatindan istiin tutulmus, dinsel olmayan hukuk ve top-
lumsal iligkiler ’devlet maslahat’ geregi varligim sirdiirmig-
2 Demek ki, Makyavel'in pek sevdigi ve siyaset bilimi litera- Y
turundET ison d’Etat, hikmet-i hiikkimet, olarak nam Kazanan
goris ve)@—destur Osmanl devletinde hitkiim siriiyormus. Hak—‘-
sizhk etmemek i¢in N. Berkes’e de atifta bulunmak istiyorum. O |
da Osmanh padisahhgimin bir din hikiimdarlig1 olmadigimi savu- .
nuzor ve Osmanh devleti hususunda 19. yuzylldan Bnce teokrak
sifaim kullanmamak gerektigini belirtiyordu.”> Ama iktidanim
Tanr’nin_temsilcisi olarak tasarruf etmeyen bir hiitkiimdarin aym
sistem dahilinde birden bire ediyormus gibi oldugunu izah et-
mek, tabn, biraz zor. Ama Sanirim, bu konuda_devietin resmen
bir dim olmasiyla, yani resmi bir devlet dininin_bulunmasiyla o

devletin teokratik olusunu birbirine kanstiniyoruz. Mesela Ka-

nun-i Esasi’de "devleti-i Osmaniyenin dini, din-i Islamdir" deni-
;ordu Bunu goriince, ara tonlan ayirdetmeyi bilmeyen bizler,
'demek ki, din ve devlet birbirinden aynilmamig, ayriimamig ol-
duguna gore bu sistem laik degil, madem ki laik degil, onun mut-
laka karsit1 olan teokratiktir” seklinde basit ve aceleci bir mantik

! Bu goriyii serdeden akademik yapitlar saymakla bitmez tabii. Bunlar arasm-
da, T. ATES’ in kitabi iyi bir villgarizasyon denemesi olmasi nedeniyle kayda
degr nitelikte. Yayma: sirketin "her yas icin kaynak" olarak tamtugy bu eser-

de yazar, Osmanl) devletini "teokratik kokenli bir monargi” olarak tanimliyor

(Lazklzk Umit Yaymlari, Ankara, 1994). Aym tamim ve benzer acikiamalar
i¢in yazarin Tirk Devrim Tarihi baghkli ders kitabini da salik vermek mim-
Xun (Tktisat Fakultest Yay., Istanbul, 1980). Ama ben, hacmi, kapsayiciligi ve
bu goriish en mikemmel] ve billirlasmig sekliyle sundugu icin I. ARSEL n
caligmasini zikretmeyi gorev biliyorum (Teokratik Devlet Anlayigindan Demok-
ratik Devlet Anlayisina, Hukuk Fakaltesi Yay., Ankara, 1975).

2 . OZEK, Deviet ve Din, Ada Yaynlari, Istanbul, Ly, s. 366

® N. BERKES, Teokrasi ve Laiklik, Adam Yaymcilik, Istanbul, 1984.
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oyunuyla derhal belirli bir sonuca vanyoruz. Oysa ki, devletin
resmi bir dini olmasi ve bunu da resmi bir belgede tescil etmesi
onun teokratik oldugu anlamma gelmez. Gelseydi eger, bunun
mantiksal uzantisinda, Cumhuriyetin de o sifata mazhar olmasi
gerekirdi. Zira, bilindigi gibi, 24 Anayasasi’nda da "devletin dini
Islamdur” ibaresi yer aliyordu. Demek ki, mesele bundan ibaret
olmamali, ve degil. Ve biz, bu itibarla, Osmanh devletinin teok-
‘ratik olmadig1, Avrupa’da hiikiim siirmiis olan "kilise devietleri"
tiriinden de bir_yapiya sahip olmadigi goérisini benimsemek
durumundayiz.”” Buna mukabil, ille bir Avrupa analojisi kurula-_

caksa eger, Osmanh siyasal sisteminde, Makyavel, Hobbesun
daha sonra da hatta Rousseau’nun kendi devletleri icin diisledik-
leri tiirden bir "devlet dininin” var oldugunu ileri siirebiliriz. Bu

agamada ve sOzlerime ampirik destek saglamak amaciyla, biiyiik
kaynaklara dénmek ve Kopriilii, Inalcik ve Barkan’in analizlerin-
den biraz soz etmek istiyorum. Ciinkii basta Kopriilii olmak iize-
re bu tarihgiler, din-devlet iligkileri konusundaki bahsimizi ay-
dinlatic1 bilgiler aktaryorlar ve Osmanh 6ncesi donemden inti-
kal etmis hususlarla Turklerin Avrupa’mn ilk mutlakiyetci deviet
tipini gerceklestirdiklerine igaret edlyorlar Az Once anlatmaya
calisiim Makyavel ve Hobbes ikilisinin siyasi tasarimlarini ge-
klllendlren tiirden bir din ve siyaset politikast Avrupa’nin sinir-

g,‘_etgda§ siyaset bilimcileri Batr’daki Ortacag devletlerini de teokratik olarak nite-
Jendirmenin yanhs oldugunu savunuyorlar. Mesela, B. de Jouvenel, Aziz Pa-
“ulus’un "ikiidar Tanrrdan neset eder" seklinde me§hur soziiniin tebayr siyasi ikti-
dara itaat etmeye ran bir desturdan daha ziyade, iktidann Tanri’va itaatini
talep eden bir had oldugunu belirtiyor ve "Orta-Cagin kutsanmus siyasi iktidan-
min tasavvur edebilecefimiz_ en az 0zgiir, en az keyfi iktidar oldugunu” ekliyor,
Ona_gore, kral, "insanlann yasalarinin, érfiin ve Tanr’mn hiikiimlerinin simsiki
bagl}adlg“l biriydi" (Du Pouvoir, Hachelte, Paris, 1972, s. 62-63). Orta-Cag hikim-
darlar da teokratik iktidar sahibi olarak kabul edilmiyorlarsa, kime atfedilebilir-
di bu nitelik? Yoksa, teokratik iktidar yok muydu? Béyle bir niteleme bizlerin bir
yakigtirmasindan veya yamilsamasindan mi ibaret idi? De Jouvenel gibi, G. Ba-
landier de bu nitelemenin Tanni-Kral veya mitik hiikiimdarlanin mevcut oldugu
sistemlere uygun oldugu gérisinde (Anthropologie Politique, PUF, Paris, 1567,
5.117-144). Keza, Orta-Cagin biiyiik uzman: M. Bloch’un La Société Féodale ve
Les Rois Thaumaturges baghkh kitaplanndaki analizleri de yukardaki degerlen-
dirmeleri dogrular nitelikte. Benzer bir yorum igin bizim kiiltiir dairemizden de
bir drmek vermek gerekirse, . KOPRULU’niin "Hakimiyetin ve Hikiimdann
Kutsal Menge’en Geldigi Telakkisi" konusunu inceleyen makalesine bakilabilir.

liginetir ki, F. Kdpriilii de siyasi iktidarin bu baglamda "teokratik” nitelikli olugu-

nu Islam-6ncesi Tiirk toplumlarinda miisahade edivor ("Hanedan Azasimin 1da-
minda Kan Dékme Memnuiyeti®, Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Aragtirmalan, Oti-
ken, Istanbul, 1983.
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das1 olan bu Miisliiman iilkede hayata gecirilmig bulunuyor. Ra-
ison d’Etat’min gerekleri nizam-i alem 1st1kamet1nde hedeflenen
kamu politikalarinda zaten somutlanmug.”

Evet, "Ortazaman Tirkleri yeni zaman Avrupa’sina mutlaki-
yet¢i rejimin ilk ornegini vermisler" diyor Kopriilii. ' Hanefi
‘mezhebinin istiksan ve Malikilerin istislah prensibinin devletin
yasama erkine belirli bir serbestlik sagladigin belirtiyor ve su de-
gerlendirmeyi yapiyor "...devlet bu prensibe dayanarak amme
menfaati bahis mevzuu oldupunda fakihlerin kiyasina mubhalif
harekette bulunabilir, fakat dini mahiyette yani tekemmil ede- ,
mez bir tesrii icin bu serbestinin ne kadar mahdut olacag: mey-{ !
dandadir”, Bu serhi diigmekle birlikte, Kopriilii yine de Ilhanli
Imparatorlugu’nda ve Harezm’de kamu diizenini ilgilendiren
alanlarda hiikiimdarin koydugu kanunlann hakimiyetine isaret
ediyor. Islamiyet artik hakim dindir ve Kopriili'niin deyimleme-
siyle, "devlet dini imtiyazim kazanmigtir". Bu itibarla zahir, "bil-
hassa amme hukukuna ait meselelerde yasa’ya yani devletin laik
kanunlarina siddetle riayet olunuyordu” ve "kadilann ger’i mah-
kemelerinden baska, bir de laik mahiyette yargi mahkemelen

bulunuyordu".” Misliman Tiirk devletlerinin kamu hukuku ko-

nusundaki 6zgiilliiklerinin belki de en bariz 6rnegini Gazneli hii-
kiimdarlari temsil ediyorlar ve Kopriili'niin bu yazimin esas ko-
nusuna ¢ok 6nemli bir aciklama te§k11 eden su yorumuna neden
oluyorlar: "Gazneli hiikiimdarlarinin, Islami siyasetlerine rag-
men, devlet otoritesini ve tegrii kuvvetlerini daima kullandiklar,
mali siyasetlerinde fikih’in tahdidi hiikiimlerine hi¢ aldirmayarak
orfi tekalif koyduklari, kadilann dini hukuku haricinde devlet or-

5 Bu konuda IV. Murad’a dair merhum Cemil Merig’in bahsimi ¢ok garpici bir
bigimde érneklendiren bir naklini zikretmeden gecemeyecegim. Osmanli pa-
disah1 Makyavel'in eserini tercime ederek kendisine okuyan zata, mealen,
soyle dermis: "Tamam, geginiz, geginiz! Butun bunlan ben biliyorum. Bagka
bir sey yok mu?"

' F. Képriilii, "Orta Zaman Tiirk Miiesseseleri, [slam Amme Hukukundan ayn
bir Tirk Amme Hukuku yok mudur?", a. g.e., s. 34. Kopriili bu tespitini ayni
makalenin 1938’de yayinlanan ilk Fransizca baskisinda yapiyor

7 {lgingtir, 6rfi-sultani hukuk geregince konulan kanunlara Kopriilii "laik" nite-
lemesi yapiyor. Ser’i olmayana laik sifatim yakigtirabilmek laiklik kavraminin
tanimi iizerinde giiniimiize kadar uzanan eligkili ve ikircikli tutum ve tartig-
malarin belki de arka planim teskil ediyor.
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» ganlarimn 6rfi hukukunun mevcudiyeti, Tiirk kabileleri arasinda

]

’

seri degil orfi hukukun hakim oldugu, hiilasa, nazari Islam hu-

kukunun hic bir surette tecviz edemeyecegi bir ok seylerin Gaz-

neli Imparatorlugu’nda kuvvetle yasadifs muhakkaktir'. Bununla

beraber Islamiyetin hukumlennden taviz vermekle asla suclan-

may1p, hatta "ideal an hilkkimdar" oldugu séylenen

‘Sultan Mahmud hakkinda ise, Kopriilii’'niin yorumu daha da car-

pict: "vergi vaz’1 ve tahsili konusunda tamamiyle 6rfi hareket et-

tigi gibi, devlet otoritesini asla dini kaidelerle tahdid ettirmiyor,

dini sadece emperyalist siyasetine bir vasita"™® olarak kullaniyor-

‘du. Hig siiphe yok, kahf al-dawla w'al-Islam, devlet ve Islam’m
hamisi lakabina mazhar olan Sultammiz, Batrnin halen giinii-
miizde medan iftihan olan filozoflarindan tiimiiyle bihaber ama
adeta onlara bir kag yiizyil 6ncesinden ilham verircesine din ile
styasetin yanyanalifim denemisti. Bu bilegimi saglamak onda do-
"gal, adeta bir refleks olarak zuhur eden bir siyaset idi. Oyle anla-
siliyor ki, bu sefer pratik teoriden 6nce gelmisti.

Ayni olguya Inalcik da iki 6nemli makalesinde yer veriyor.
"Osmanli Imparatorlugu’nda Islam" baghkli makalesinde, Inal-
cik, Miisliman Tiirk hanedanlarinin faal bir din politikas: giit-
tiiklerini yaziyor. Ve soyle diyor: " "hakli" davayr benimsemek su-
retiyle mesruiyet temin etme pesine diigtiler". Bunun yam sira,

Inalcik, Tiirk_hanedanlarinin, mutlak siyasi iktidarlanm destek-

lemek iizere bagimsiz bir kamu hukukunu da meydana gefirdik-"
lerini tespit ediyor. Bu gayeye matuf olarak, "maslahat" ve "orf"

gibi Islami ilkelere miiracaat ettiler ve boylelikle yeni devlet kav-
rami haklhilagtirarak Miisliman fakihlerin igbirli§ine de mazhar
oldular. Nitekim, Maverdi de, diinyevi iktidarin, kamu menfaati-
ni temin etme ve bizzat seriati uygulama arac olarak "Kanun' I

¥ jtalik bana ait. Din ve devlet iligkileri gercevesinde bu aragsal yaklagimin or- .
negini Osmanh devletinin son doneminde miisahade etmek suretiyle Misli-
man Tirk devletlerinde fikri silsile kopuklugu olmadifin1 gérayorum. Bu sii-
Tekliligi tespit etmek degisim icinde devamlihk, degiserek kendist kKalmak gek-
linde ifadelendirilen sosyolojik tezleri dogrulamama imkan verdigi icin de se-
viniyorum. Koprili'nan Orta Cag Tirk devletleri iizerinde yaptig1 tespitler
M. Tirkone’ninkilerle buluguyor. Turkéne’nin Tirk siyasi diigiince tarihine
gok énemli bir katki degerindeki incelemesi bu konuda ézellikle tetkik edil-
mesi gereken bir kaynak (Sivasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, Tletigim,
Istanbul, 1991,5.179-195).
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yapma | hususunda Sultan’in yetkisinin_gereklilifini uygun gor-
mu§tu Bu Tiirk hanedanlarinin sayesinde bagimsiz bir devlet
hukul vrami biiviik dlciide giic kazanmis oluyordu. Aym gé-
riigit Imam Gazali de destekliyordu. Gazali’nin tutumu ¢ok agik:
kotii bir diizen, diizensizlik ve hatta gayri adil bir diizen, diyor
Gazali, anargiden daha iyidir. Iktidarin fonksiyonu dinin muha- <

fazasidir ve dini korumanin ve ihya etmenin yolu, her seyden 6n-
ce diizenin korunmasiyla saglanir. O halde, iktidar elinde tutan
makama itaat esastir.” Gérityoruz ki, Gazali Islam siyaset teori-
sinde onemli bir bir yer alan "mesruiyet" ile "zaruret" kavramlan
arasindaki karsitlik ya da celiski karsisinda net ve miispet bir se-
kilde vaziyet aliyor. Ve, her toplumda boy gostermesi muhtemel”
olan gayri-megruiyetler dizisi arasinda adeta bir hiyerarsi olug-
turmak, bir siralama tespit etmek suretiyle, kargasa ve diizensiz-
ligi adaletsizlikten daha vahim ve kaginilmasi gereken On sirada
bir kotiiliik olarak degerlendiriyor. Gergekten de, burada meto-
dolojik bir yenilenme, igtihatla da karsi karsiyayiz. Yontemdeki
bu yenilik bizi su sonuca vardirtiyor: varolan her sey Allah’in ira-
tesplt etmek icin onu kaynag ile degil, hizmet ettigi maksada ve
gayesine gore degerlendlrmemlzl teklif ediyor. Ve ona gore, ikti-
‘dann ¢ift yonli bir gayesi olmalr: bir yandan, toplum diizenini
korumak, diger yandan, dini muhafaza ve ihya etmek. Mesele bu
sekilde diisiiniildiigiinde ise, ortaya c¢ikan sonug besbelli: 1ktida-
nn, birinci misyonunu yerine getirememesi halinde ikincisini ye-
rine getirebilmesi zaten miimkiin degildir.

Ama Inalctk’a donelim. Inalcik, Osmanh devletinin, devlet i is-
lerinin ve kamu hukukunun ser’i hukuk kargisinda bagimsizhigim
kazanma hususunda daha 6nceki Islam devletlerinden ¢ok daha™
Jleriye gittigint Kaydediyor.”” Fatih Sultan Mehmed'in IsTamn tari-
“hinde tamamen padisah otoritesine dayal hukuk kodlarim yii-
riirliige koyan ilk hiikiimdar oldugunu ve son tahlilde de "sulta-

¥ AK. Lambton, State and Government in Medieval Islam, Cambridge Univer-
sity Press, 1981, 5.83-127.

?® H laoust, La Politique de Ghazali, Paris, Geuthner, 1970.

' H. inalcik, "Osmanli Imparatorlugunda Islam", Dergah, say1 30-31, 1992 ve

*Osmanh_Hukukuna Ging, Orfi-Sultapi Hukuk ve Fatih’in Kanunlan®, Os-

manl: Toplumu, Eren Yaynlari, Istanbul, 1993, 5.320-341.
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< a \J 4 _
_ nin _kanun koyan bagimsiz iradesiflin_esas oldugunu" séyliiyor.
Inalcik gergi, daha sonra Kanuni’nin seriatin devlet hukuku iize-
rindeki denetimini 6ne ¢ikarmaya meylettigini de anlatiyor ama
yine de Orfi hukukun, devlet hukukunun onun idaresi altinda da
bag1ms1zhg1m muhafaza ettigini ekliyor. Bu tespitler, hig siiphe
yok ki, bilgi dagarcigimizda bulunan bazi dogrulan sarsici nite-
likte. Zira, Islam’da dinin siyasetten aynlmazlig veya siyasetin
dinden ayn diisiiniilemezIidi iizerine sekillenmig bir ditglince ya-
pis1 bilim ve siyaset cevrelerinde hakimiyetini kurmus gibi. Ve,
bu diistincedir ki bizi, S. Kutub’tan Imam Humeynrye kadar uza-
nan bir "siyasi Islam” ya da “Islamcilik" olarak adlandirilan ¢izgi-
ye kadar gotiirityor.”” Kanun yapmak irade koymak ise eger, o
halde tevhid ilkesi uyarinca, kanun yapmak sadece Allah’a mah-
‘sustur ve bu durumda Misliiman Tiirk hiikiimdarTarinin oo
larin1 dinen onaylamak pek kolay olmayacaktir. Gergi ¢agimizda
bagka Miisliman disiiniirler simdi zikrettiklerim kadar maksi-
malist bir §lZgldC olmayip, daha niiansh (ve bazilarinca miip-
hem) bir agiklama modelini de ihmal etmiyor degiller. Bunlarin
basinda, biliyoruz, » EPEY tart1§ma11 bir iddiamin sahibi olan M.
Arkoun yer aliyor.”> Ama M. _Immara, mesela, din ile devletin
_ayrilmazligim savunmakla ve Arkoun'un Islamiyete atlettipi
din/diinya/devlet aymmmum_red _etmekle _beraber "Islam’in
din-diinya ve devlet arasim_kesin gyuma yOntemini segmedlgl
i¢in, onun takindigi tutum, ikisi arasim 6zelliklerine gore belirle-
“me seklindedir" ifadesinde bulunuyor. Ona gore, Islam’da devlet
ile dini ne "tam birlesgtirme" s6zkonusudur, ne de "kesin ayirma".
Islam’in 6ngordigi temyizdir, yani her birini kendi 6zgillagi
1§mde miitalaa etme keyfiveti: "Islam, --akla ve tecribeye birak-
‘tl 1-- tiziikler, yonetmelikler ve yasalar koymayip sadece felsefe,
model, 6lgiiler, maksatlar ve bu tiiziikleri, yonetmelikler ve ¢ yasa-
larin gemberml konfrol altinda tutan gayeler vazetm1§t1r # Oyle
anlagiliyor ki, bu anlatimda siyasetin, yani devletin igleri kapsa-
Z g, Kutub, Islam Digiincesi, 3 cilt, Dinya Yay., istanbul, 1989 ve O. Carre,

Mystique et Politique: une Lecture du Coran par Sayyid Qutb, Paris, Presses de
la F. N. des Sciences Politiques, Paris, 1984.

2 M. Arkoun, "Introduction i une Etude des Rapports entre Islam et Politi-
que", Religion et Politique, CISR-CNRS, Paris, 1979, 5.9-26.

* M. Immara Islam Devleti, Endiiliis Yay., Istanbui 1991, 5.275.
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mina giren tiiziikkler, yénetmelikler ve yasalar "fiiru" faslina ait
faaliyetlerdir ki, bunlarin 6rfi olmalarinda sakinca bulunmamasi_

gerekmektedir. Gergekten de, Kur’an’da siyasete iligkin ¢ok az

tkiim oldugu umumun malumudur. Ne devlet yapisi, ne hii-
kiimdarlik sisteminin niteligi ne de siyasi 1kt1darm bicimi belirtil-
mis, sadece gaye ve hudutlar tespit edilmistir.”

O halde, Miisliiman Tiirk devletlerinin ve bilhassa Osmanli
devletinin kendisi igin 6zgiin bir kamu hukuku alam olugturmak-
la Islam’in ¢izdigi genel adalet maksatlarina aykint sistemler ol-
madiklan goriigii gii¢ kazanmaktadir. Nitekim, Inalcik orfi bir
hitkmiin kiyasi bir hitkmii geride birakabildigi, fakat sureti kati-
yede nassa tecaviiz etmedigine dikkati ¢ekmektedir.”® Burada
gozetilen husus, "zamanin degismesiyle hitkiimlerin degismesi
inkar olunamaz" ilkesidir. Onun anlatimindan goriiyoruz ki,
din-devlet iligkilerinin tanzimi konusunda daha once belirttigi-
miz gerekgeler gergevesinde, Osmanl devleti hi¢ siiphe yok ki,
“asla teokratik olmamakla beraher dini benimseme ve, bunun da
otesinde, kendinie mal etme suretiyle dini siyasetinin, toplum du-
zeni, "amme maslahati” ve devlet menfaatleri igin giitmesi gere-

¥ Hatta Misirh miiverrih Makrizi've gore, Mogollann_siyasa’yr getirmelerine
kadar Araplarda 13. yiizyildan 6nce siyaset kelimesi de yokmus (zikreden Mo~
‘hamed-Cherif Ferjani, /slamisme, laicité et droits de I'homme, L'Harmattan,
Paris, 1991). Bu hususa degindigim bir konferansta Makrizi’nin boyle bir sey
J_lemesmm ‘miimkiin olmadlgma ve Jaset sdzciigiiniin has (bizim Oz Tirk-
ceye atfen, icimden "acaba ‘6z’ mii?" sormak da gelmiyor degill) bir
Arapca kelime olduguna dair oldukga seddid bir itirazla kargifagim. Arapga
bilmedigim i¢in Makrizr’'nin eserine ulasmam mamKun degil. Ama ziKrettigim
Tunuslu bilim adaminin kitabindaki ciimleyi aynen alintiliyorum: "Makrizi’ye
gore, "siyasa" (politika) terimi Mogollar onu 13. yiizyilda Miisliimanlar Seri-
at’in temellerine gore degil de "yasalanna" gore yonetmeye baslayincaya ka-
dar (ki, bu sdzciikk Arap¢a’da "styasa” olmugtur) Araplar arasinda bilinmezdi™
(s.354). Tunuslu yazar Fe _Makrizi’den aktardigi bu bilgi i¢in onun eseri-
ne referans da vermis: Al-khoutat, dar’ at-tahrir, Ka’ﬁire, 3. cilt, s.60-63. Arap-
larin Tiirk ve Mogol istilalarindan yadigar bir kelimeyi zengin Arap diline mal
etmeleri hep aksi yonde ithalata aligik olan bizler igin oldukga sagirtici, tabii.
Ne var ki, yazan Misirli, aktaran Tunuslu oldugu igin meselenin dogrusu, me-
sela, Tirk soven duygularla ilgisi olmasimn mimkin olmadigimt dU§unerek,
ben de ilgiyle kaydettimdi. {tirazda bulunan bilgin dostlan Makrizi'nin yukar-
da belirttigim sayfalarim okumaya davet etmekten bagka bir gey elimden gel-
miyor. Sdyledigi yanhgsa eger, diizeltmek ve daha nceki yiizyllarda da Arap-
cada siyasa kelimesinin mevcudiyetini géstermek de onlara ait olacaktir.
% H. Inalcik, "Osmanli Hukukuna Girig", a.g.m., s. 320.
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ken siyasetin bir unsuru yapmay: basarmigti.”” Gergekten de, Os-
manh padisahlan Islam diinyasim savunmayi, harameyni koru-
may: kendilerine gorev bilmislerdi. Ve Islam diinyasimin ortak
gabasin: teskil eden bu hususlara gésterdikleri ihtimam nedeniy-
le de Miisliiman toplumlarda hakim konumda bulunmalan ge-
rektigini rahatca iddia edememeleri igin hi¢ bir makul engel yok-
tu. Gergi Kureys soyundan degillerdi ama Allah’in onlan bu i
i¢in se¢mis oldugunu ileri siirebilecek durumda idiler. Hem za-
ten "zaruret geregi ortadan kalkan sartlar aranmayacaktir. Za-
mammizda Kureysilik sarti da ortadan kalkmustir" seklinde be-
yanda bulunmak suretiyle Hanefi alimler bunu da caiz gOrmils-
Terdi. Bu sekilde yeni hilafet anlayigi, "alemsumul hilafet” fikri Al-
lah’in yardimyla fiili giice ve hakimiyete dayal hale geldi. Boyle™
olmakla da Osmanhlann Islam diinyas: iizerinde hakimiyet tesis
etmelerini amaglayan bir politika hizmeti gordii. Demek oluyor
ki, Osmanl devleti, basarisim1 Islamin muhafiz: roliinii iistlenme-
ye borglu bir gaza devleti olarak, devletin hukuku da Islami ilke-
lerce miinasip ve ser’i hukukla tamamen uyumlu telakki ediliyor-
du. Telakki ediliyordu ve, cagdas mesruluk teorisi uyarinca da ar-
tik biliyoruz ki, siyaseten 6nemli olan da telakki edilmesiydi.”®
Benzer tespitleri bagka verilere dayanarak Omer Lutfi Bar-

s~kan da yapiyor ve su ¢arpici ifadeyi kullaniyor: "Osmanh _devle-
tinde bilhassa idare ve teskilat hukukiyle kamu miiesseseleri sa-
hasinda milli yahut érfi diyebilecegimiz bir hukuk damma mevcut
m Bunun icindir ki, Seyhliilislamlar, kanunlarla tan-
zim ve idare edilen igler hakkinda verdikleri fetvalarda "Ser’i
maslahat degildir, nasil emredilmis ise 6yle hareket edilmek la-
Zimgelir” sekimde_Kullanularmus. Sultani kanunlarla halledilen
meseleleri "yitksek bir devlet isi ve sivasi bir mesele" addederek,
onlan degil red etmeyi, herhangi bir gekilde tartismay: dahi uy-
gun gormezlermis.

# Osmanli devletinin teokratik bir devlet oldugunu savunmanin imkansizhgim
belirten H. CIN ve A. AKGUNDUZ, ézellikle son donem Osmanh idaresi
igin ¢ok isabetli buldugum bir niteleme yapiyorlar: "dindar bir megruti rejim".
Bkz., Tiirk-Islam Hulkuk Tarihi, cilt 1, Timag Yay., Istanbul, 1990, 5.184.

% M. Weber, Le Savant et le Politique, Plon, Paris, 1959, 5.113-118.

? (.L. Barkan, "Tiirkiye’de Din ve Devlet Iligkilerinin Tarihsel Geligimi", Cum-
huriyetin 50. Yil Semineri, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1975, s.53.
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Bunda sasilacak pek bir sey yok. Zira, "Orf ile emret" diyor

Kur’an, (7,199). Yonetim bicimlerinin relativist bir yaklaslmla

kurulmas: gerektigine dair bir destur Kur'an’da mevcut." Nite-
Ex_ Abbasilerden beri fakihler Seriat’in agiklik veya yepyeni ko-
nularda hitkiimdarm koydugu irade ile norm geh§t1rmemn mim-
" kiin oldlmunu belirtmislerdi. Bu, tabii, mesruiyetten daha ziyade
zaruret” ilkesine dayandirilan bir hak idi. Ve bunun igindir ki
zaten, Osmanli drneginde miisahade edebildigimiz devletle dinin
adeta fiizyon halinde olugu kamu menfaatinin 6nceligi fikrine
halel getirmiyor. Evet, din hususunda bigane kalan bir devletle
karg: karsiya CIJfDlne tabi bir devietle de karg1 Karsiya degi-
* liz. Dinle uyumlu bir devletle kargi karstyayiz. Din ile siyaset ara-
~sinda ahenkli bir diyalogun tesisini esas alan bir devlet teorisi.
Bunun i¢indir ki, Islam hukukgulan, geriat ana hitkiimlerinin, ya-
ni nasslann, sarih bir sekilde aksin1 emretmedigi sahalarda, Pa-
disahlara "orf ve adetlerde mevcut bulundugu” ve "amme masla-
hatinm icap ettirdigi" gibi kanun ve nizam koymak yetkisini tani-
“muglardir. Ve daha da ileri giderek "devletge teb'a uzerinde vaki
olan tasarruflar amme menfaatini mutazammun (igeriyor) ise, Se-
riatca da sahih ve muteberdir" seklinde hitkiimler vermislerdi.
Evet, Makyavel’i, Hobbes’u gordiik. Onlarin toplumun dirli-
gi, esenligi ve giiclii bir devlet olgusu igin nasil din ile devletin
igiceligini 6nerdiklerini gordiik. Milli bir dinin, devletin dogrul-
tusunda ve hizasmda bir dinin gerekliligi icin teorik ¢irpimiglarim
gorduk. Dinle devletin boganmalarini ya da en azindan ayn evle-

® islam’in cevaz verdigi yonetim bigimi icin bkz. benim "{slam’da Cagdaglik ve
Tirk Demokrasisine Gegiste Rolu", Tiirkiye'de ve Eski Sovyetler Birliginde De-
mokrasiye Gegis, Forum Yay., Ankara, 1991.

Hiristiyan diinyasiyla bir analoji kurmak i¢in zaruret kavraminin Orta-Cag
Bat: diigiincesi ve siyasi uygulamasi konusunda bkz. G. Post, "Ratio Publicae
Utilitatis, Ratio Status et Raison d’Etat: 1100-1300", C. Lazzeri, Le Pouvoir de
la raison d’Etat, PUF, Paris, 1992, 5.13-91. Tanrr’nin 6zel kisiler i¢in éngordi-
gii ahlak hiikiimleri devlet gibi daha iistiin bir ahlaki prensip icin gozard: edil-
digi takdirde bu ihmal ya da bilingli tavir, zaruret (necessitas) kapsaminda de-
gerlendirilebiliyordu. Tumiyle sekiiler bir zihin olan Makyavel bile raison
d’Etat konusunda beseri siyasi iradenin gerceklestirilebilmesi i¢in Tanri’nin
yardim ve liitfunu elzem buluyordu. [ktidar olmakla dine riayet etmek arasin-
daki iligkiyi su ciimlesi ¢ok iyi ifadelendiriyor: "Floransa’da iktidan muhafaza
etmek Tanr’mn hizmetinde olmak anlamina gelir".

* O.L. Barkan, a.g.m., ve H. Cin ve A. Akgiindiiz, a.g.e., s.147-170.
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re gegmelerini 6ngoren liberallere de degindik. $imdi, bu sefer
Osmanl degil ama Tirkiye 6rnegine ve dinle devletin 6zel bir
iligki tiiriinii tegkil eden laiklik olgusuna gegmeme yol agacag
icin, son olarak yine bir Bat1 teorisyenin modeline, dinle devlet
iligkilerinin A. Comte tarafindan nasil 6ngoriildiigiine kisaca
bakmak istiyorum. Bazilarimz belki yadlrgayacaklardlr ama,
evet, Pozitif felsefe dersleri’nin hocasi, Pozitivist Ilmihal” adl kita-
binda soze goyle baghyor: "su veya bu sekilde bir ruhbanhigin bu-
JTunmadig: bir toplumun kendini idame ettirmesine de geligmesi-
ne de imkan yoktur” ! Evet, §a§1lacak bir sey belki ama, pozitiviz-
nun kurucusu toplumda manevi bir giiciin varhginin ve itikadin
w Hiristiyanhgin artik bu manevi gucu tem-
sil edememesine igaret ediyor ve toplumu yonetmek i¢im yeni bir
dinin gerekli oldugunu sdylityor. Artik gegersiz olan ve ¢agin in-
saninin ihtiyaglarnim karsilamakta zaafiyet gosteren eski dinin ye-
) rini alacak olan bu yeni dinin adi "Insanlik dini" ya da "Beseriyet
dini" olacaktir Bu din eski dinle aym fonksiyonlan ifa etmeye
muktedir olacaktir ama bu yeni dinin niteligi farkirdir. Bu din tii-
miiyle laiktir ve franscendance’s (agkinligi) diglayici mahiyette
, bir dindir. Yeni dinde, insan_aklimin fevkinde askin gii¢c yoktur
h’gunku bu, Tannsiz, Tannsi olmayan bir dindir. Comte bu konu-
"da ¢oK agik bir ifade kullamyor: "Beseriyet, Tanri’nin yerini artik
ebediyen almis bulunuyor, ama tabii, onun gegici hizmetlerini de
unutmuyor”. Comte’un anlattif gercekten de din midir? Bir ila-
hiyatgimn dedig gibi, bu, din mertebesine yiikseltilmeye calisilan
ve dinin ozellikleriyle donatilmak istenen, dinin fonksiyonlar: at-
fedilen ateist bir hiitmanizmadir. Orta Cag ilahiyatinin yerini ¢ag-
dag sosyoloji almistir. Bu dinin toplumun seckin aydmlanndan
kurulu seckin ulemas: da vardir, takv1m1 de, kendi mabedleri, ri-
titelleri ve kutsama bigimleri de.* Comte, anlattig1 dinin alanimin
manevi iktidar oldugunu ve siyasi iktidardan da kesin bir bigim-
de aynistigini bildirmektedir. Bu nedenledir ki, kurdugu din her
iki iktidarin bilesimini 6ngdren Roma politeizminden de, Ingiliz

¥ A. COMTE, Catéchisme Positiviste ou Sommaire Exposition de la Religion Uni-
verselle, Flammarion, Paris, 1966.

* Yeni ulema tabii ki sosyologlardir! Tanrilagtinimig toplumun bilginleri. Bkz.,
benim "Pozitivist Optimizm ve Sosyolojinin Dogusu", Toplum ve Bilim, No.39,
1989.

114



Protestanhigindan da Islam’dan da gok farklidir. Comte, yeni di-
nin onlan digladigim ve tam ziddi olan bir istikamette oldugunu
ilan etmektedir. Evet, din ile siyaset birbirinden ayridir. Ama an-
cak faaliyet alanlan itibariyle birbirinden ayn ve bagimsizdirlar.
Zira Comte ayn1 zamanda devletin din iizerinde Onceligini de
vurgulamakta ve dinin esasen devletin isterlerini saglamada ko-
laylastiric1 bir yedek gii¢ oldugunu da diigiinmektedir. Diger yan-
dan, Tannsiz bir dinin kendi kendine bir erek tegkil etmesi veya
olugturmas1 miimkiin olmadigina goére, bu dinin ilkelerini top-
lumdan almasi ve amacinin da topluma hizmet etmesi beklenebi-
len bir husustur. Yeni inangta miiminler i¢in 6nemli olan artik
Allah’in rizas1 degil, toplumun nizasidir. Bu din de toplum hiz-

metinde oldugu olciide bir devlet dinidir, sivil bir dindir ve eski
Roma dininden farki, belirli bir topluma ya da devlete 6zgii ol-
mayp, evrensel oldugunu ilan etmesidir. Bu din su veya bu dev-
letin sinirlarina hapsolmayan, beseriyetin tiimiine hitap eden, tii-
miinil kapsayan bir evrensellige sahiptir. Evrenseldir ¢iinkii te-
melinin harcinda bilim vardir. Artik tanrisallagan toplum ve be-
seriyettir ve din de onlann tayin ettigi hedeflere ulagmada hiz-
met verecektir. Boyle bir dinin yiikiimliliikleri vardir ve sanayi
toplumunda boy gosteren ve Comte’un biyiik bir tehlike olarak
isaret ettigi "manevi anarsiyi" gidermekte "aragsal deger" tagidigi
siirece bu din iyi bir dindir, pozitiftir. En bityiik yankiyr Tiirki-
ye’de ve Brezilya’da yaratan Ordre et Progrés (ittihad ve terakki)
fikrinin babasi da ilgingtir ki, teorik dnciilleri bambagka olmasi-
na ragmen tipki R. Nisbet gibi, tutkunu oldugu ilerlemenin, te-
rakkinin, "ancak inancin egliginde miimkiin oldugunu" kabul et-
mektedir.”’

Laiklik

Diigiince tarihinin bir anis1 olarak bizlere intikal eden Com-
te’un din-devlet iligkileri konusundaki fikirlerinin bugiin diinya-
da merkezi bir ilgi alami tegkil ettifi soylenemez. Ama yukarda
sundugum agiklamalar, eminim, pek ¢ogumuza hi¢ yabana gel-
memigtir. Gelmemistir, ciinkii Tiirkiye’de laiklik soyleminin po-
zitivist varyantina --ki, ben buna laikgilik diyorum-- kulak misa-

* R. Nisbet, The Idea of Progress, Heinemann, London, 1980.
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firligi edenler dahi bu tiir bir mantik yiiriitmesiyle sik sik kargi-
lasmiglardir. Bu goriisler aslinda 1945’de "dinde reform" ¢agnla-
nnda yer alan ve daha sonra da 1947 Cumhuriyet Halk Partisi
Kurultayinda dile getirilen fikirlerin paralelindedir. Bu paraleliik
Oylesinedir ki, bu fikirlerin ilham kaynagmin Comte ve Durke-

himgil pozitivizm olduguna dair zerre kadar siiphe yoktur. Ciin-
ki1 laiklik adina dinde reform yapma arzusunun temelinde, laik-
likle pek ilgisi olmayan ama tipki Comte’un tasarladig: tiirden
yeni bir din yaratma arayist vardir. Reforma tébi tutulan din de,
iste, cagimizin ihtiyaclarina cevap veren ve Tiirkiye gercekligine
uygun bir din olacaktir. Tiirk din reformculannin "yeni ve pozitif
dinin Papa’si™® Comte’dan farki, onun kurdugu din beseriyete
yonelik ve insanhifm tiimiinii kapsayict ve evrensel mahiyette
iken bizimkilerininkinin, evrensel ilkelerden hareketle gerci, ve
fakat "Turkiye’ye ozel" bir din istidadinda olmasidir. Bunun igin-
dir ki zahir, reformcu miitesebbisler udaki Meclis konus-
malarinda miitemadi bir bicimde "Tiirk’iin ruhuna" uygun bir di-
nin gerekliligini dile getirmiglerdir. Devrimci/gerici ¢ekismesinin
hiikiim siirdiigii donemin 6nde gelen fikir adamlarindan T.Z.
Tunaya benimsedigi anlasilan dinde reform 6nerilerini dzetledi-
gi dnemli kitabinda nitekim, su goriigiin de ifadelendirildigini ak-
tariyor: " Tbadet yerleri -ri Tiirk’iin gelenegme uygun bir tarzda ko-

nularak Halkevlerinin ibadet yeri, ibadet yerlerinin de Halkevine

benzer bir sekle doniigtiiriilmesi".”’ Bu bir kurgulama mudir? Bil-
miyorum. Ama gereek su ki, bu 6nerinin "1860 yiindan 6nce tek
tam ve miitkemmel din olarak p021t1v1zm1 Notre-Dame katedra-
linde teblig edebilecegimden eminim" diyen p021t1v1zm1n kuru-
cusu Comte’un spekiilasyonlarindan pek farki yoktur.®

Fakat bizim bu ¢alisma cercevesinde konumuz agisindan
onemli olan, tek parti rejiminin ekabirlerinin din kurgularindan
daha ziyade bu kurguyu besleyen sézde-bilimsel ve bilimci fikir
damarlanmin onlardan bir kugak Once tesekkiil etmis olmasidir.
Yani, bu fikirlerin Tiirk toplumunda aniden ve kazara ya da be-

% Son eserlerinden biri olan Politique Positive adlh kitabinda Comte kendisini
boyle tammlamaya baglamigti.

3 T.Z. Tunaya, Islamcilik Akimi, Simavi Yay., 1991, 5.181.

¥ Zikreden R. Aron, Les Etapes de la Pensée Sociologique, Gallimard, 1967,
s.127.
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lirli bir siyasi konjonktiire bagh olarak yesermemis olmasi ve be-
lirli bir siireklilik ve kahcilik gostermesidir. Gergekten de, yukar-
da soOziini ettigim Kurultay mebuslarimizin keskin "sosyolo-
jizm"inin temellerini 1928’de kaleme ahnan "dini 1slah beyanna-
mesinde" aramak yanhs olmayacaktir.” Dini, "igtimai bir miies-
sese" olarak degerlendiren beyanname miiellifleri onun da "diger
ictimai miiesseseler gibi hayatin zaruretlerine katlanmak, teka-
miiliin seyrlm kovalamak mecburlyetlnde oldugunu ileri siirmiis-
lerdir.** Demek oluyor ki, bu yeni metodoloji uyarinca, dinin
wﬁﬂﬂiﬂﬂehber olmayacaktir ve tahayyul edi-
en yeni din toplumun ve siyasetin gerekleri dogrultusunda, do-

layisiyla da surekl olarak, degisime ugramasi mumkun olan bir

din olacaktir. Toplumsal ihtiyaglara uygun ve onlarn Kargilayan,
adeta siparig edilen bir din. Bu, dnce gdérdiigiimiiz aragsal yakla-
stmlardan ¢ok farkli ve onlarin ¢ok 6tesinde olup, raison d’Etat
anlayisinin etik acidan belki de en problematik* vechesini su is-
tiine ¢ikaran bir atthmdir ve bu boyutuyla, kanaatimce, dini (yem
dini) siyasete alet etmenin uvertiir galigmalarim tegkil etmekte-
dir. Gergekten de, Beyanname, "veni Tiirkiye’de din sahasinda

yeni bir vicdan intibahmin" olugmasini éngdrmektedir. Yeni top-
lum, yeni din!"™* Bu gériigler dizisinden miidevverdir, iste, bemim
laik¢ilik olarak nitelendirdigim ve giiniimiize kadar uzanarak
Tiirk toplumunda yasanan fikir ve vicdan spazmina yol agan dii-
slince sistemi. Ciinkii laikeilik, laiklik degildir ve gergekte laiklik
mefhumunun mantigina aykiri olan bir izm’dir.

® 1. Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diigiincesi, cilt 2, Risale Yay., Istanbui, 1987,
5.497-499.

“ . Kara, bu tartigmali beyannamenin yazarlan tarafindan da sahiplenmedigini
belirtiyor. Bkz., a.g.e., 5.499’deki Notu.

! Devlet iktidarim bir mesrulagtirma formilii olarak kargmiza cikan raison
d’Etat kavramm devletin bekasi ve/ya da giiciniin arttirilmast amaciyla bagvuru
konusu oluyor. Ama bu, devletin de facto yonetme ve baski kullanma iktidan-
n1 raison d’Etat geregi toplumda mevcut olan etik ve hukuki normlarn ¢igne-
nebilirligini de hakl gostermeye yetmez, yetmiyor. Yonetebilirlik, raison
d’Etat ve mesruiyet iligkisi i¢in Bkz., C. Lazzeri ve D. Reynie, a.g.e., s.91-134
ve D. Seglard, "Foucault et le probleme du gouvernement”, Lazzeri ve Reynie
(yay), La raison d’Etat: Politique et Rationalité, Paris, PUF, s.117-140.
> M. Tuncay, Tiirkiye Cumburiyetinde Tek-Parti Yénetiminin Kurulmas:
{1923-1931), Yurt Yay., 5.208-225. Yazarin "Laikligin Ilerlemesi” baghg: altm-
da kaleme aldif ve degerli bir analiz ihtiva eden bélimde gergekte_lalkglhgm
yerlesmesi ve tatbikati anlatilmaktadir.
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Bu diisiince sistemi gerilim yaratmaktadir ve hatta dini taas-
subun aktor oldugu miinferit catismalann da bir tarafim tegkil
etmektedir. Bu diisiince sistemi gerilime neden olmaktadir giinkii
Beyannamecilerin ve Kurultaycilann dileklerinin aksine yeni Tiir-
kiye’de "yeni vicdan intibahi" gergeklesmemis olup, sadece bir
avugyonetlcmm bir ziimrenin, kusaktan kusaga aktardigi ve res-

mi zevat ile tegkilatlara mahsus bir sdylem olarak ama sahipleri-
nin dnemi nedeniyle de hegemonik vasfim koruyan bir ethos ola-

“rak varhgini sirdurmektedir. Yukarda s6ziinii ettifim kalicith@inin
nedenini de muhtemelen bu konumlanmasinda aramak gerekir.
Evet, ¢iinkil vicdanlardaki uyams, ongorillenin aksine, "ben
Miisliimanim" dlyenlerm nezdinde laikgiligin reddiyesi yoniinde
_meydana gelml§t1r > Dini islah etmek, degistirmek, uyarlamak
isteyenler bunu basaramaymca bu sefer dinin bir iptidailik kalin-
tis1 oldugu goriisiinii ileri sirmekle yetinmek zorunda kalmiglar-
dir. Nitekim, bu tespit dogrultusunda galismalar yapan Tiirki-
ye’nin ileri gelen bir sosyologu da 1989 yiinda yaymnladig: bir
eserinde soze s0yle baghyor: "uygar toplumlarda din giincelligini
yitirmig oldugu halde bizde neden surekh olarak sosyal ve pohtlk
hayatimizda etkisini sirdiriiyor?".* Bu ciimlede " uygar" olan
toplumlara dair yapilan gozlemin dogrulugunu tartigmak ve
ciimleyi kisim kisim serhetmek amacim agtigindan, konumuz iti-
bariyle 6nemli olan uygarlik esittir dinin giincelligini yitirmesi ile
dinin Tirkiye’deki etkisi esittir Tiirkiye’nin uygar olmayis1 ara-
sinda kurulan mantiki baga isaret etmenin yeterli oldugunu dii-
sitnilyorum. Ama bu ciimlenin icerdigi serzenig ve fikir 6nemlidir
zira laik¢i olarak nitelendirdigim tutumun prototipidir. Bu ciimle
laikgi tutumu ozetledigi gibi su hususlarda da kagimlmaz olarak
tenbihte bulunuyor din giincel degildir, giincel olmamas: uygar-
hgin geregidir, geri olmanm hem nedeni hem sonucudur ve bun-
dan hemen kaginmamiz aklin icabidir. Ilgingtir ki, bu tiir bir ar-
giimantasyon Tiirkiye’de laiklik adina yapilagelmistir ve yapil-
maktadir. Bu argiimantasyonun laiklige miindemig¢ oldugu zan-

** Bu durum da dini siyasete alet etmenin bu sefer tam kargit yonden tohumlart-
nin ekilmesine neden olmugtur. Giiniimiizde cereyan eden siyasal Islamciligin
ve "Miislimanlarin partisi” olarak dini tekeline alma ve siyasi parti-din 6zdes-
legmesi fikrinin arka planinda yer alan igte bu tepkilerdir.

4. Tanyol, Laiklik ve Irtica, Altin Kitaplar, Istanbul, 1989, s.13.
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nedilmektedir. Oysa ki, biraz sonra gorecegimiz gibi, bu mantik
yiuritmede laiklifin kavramsal alaninin ne fikri ne de tarihi te-
melleri mevcuttur.*’ Dahas, bu diisiince sisteminde laikligin te-
mellendigi ve onun adeta esbabi mucibesi olan din olgusu ve bu-
na bagh olarak, din olgusunu tamma ve ona saygt besleme de
yoktur. Olan, dini bilim (ve, tabii, normatiflikten ibaret bir uy-
garlik anlayigt) adina aforoz etmek, toplum (ve siyaset) hayatinin
cdigina geri piiskiirtmektir.** Bu, toplumu ve otoriteyi tiimiiyle
"tannsizlagtirmay1” gaye edinen, laiklikten sapma bir diigiince sis-
temidir ve adr laikgiliktir.*’

Lenin’in bir metaforuna génderme yapmak gerekirse, gogizm
komiinizmin kargisinda ne idiyse, laikgilik de laikligin karsisinda
aym tiirden bir bozulmanin, bir patolojinin belirtisi: laikgilik la-
ikligin "gocukluk hastaligi". Sik sik nitkseden, kroniklesen ve
anavatamu hig sliphe yok ki Fransa olan bir rahatsizhk. Tiirki-
ye’nin az once anlatmaya calistigim sikintisina kaynak tegkil
eden ve bunca laik toplum diizenlerinin mevcut oldugu diinyada
bir sosyal bang yontemi olan laikligi, tolerans fikri ile dokunmug
bir weltanshauung olarak toplumlara niifuz eden laikligi, bizatihi
ulagilmasi zorunlu olan bir siyasi-ideolojik hedef haline donisti-
ren Fransa. D. Martin, ¢esitli laiklik modellerini anlattigt kita-
binda Fransa’nin bu konudaki 6zgilligiine isaret ederken Fran-
s1z modelinin din kurumlarina, yani kiliselere kars1 bir tutum iz-
lemenin yam sira ve aym zamanda inancin da erozyona ugratil-
masi fikrine dayandigim belirtiyor.*® Din ve devlet islerinin ayril-
mast prensibinin yani sira zaman zaman ve belirli siyasi-tarihi
konjonktiirde inanglarla verdigi miicadeleden otiinidir ki, Fran-
siz modelini laik olarak degerlendirmek berce miin:kiin gorin-
milyor. Fransa laik¢i bir anlayiga sahiptir ve "Cumhuriyetin de-
gerleri" arasmda korumak istedigi laiklik, sadece taassubu degil,

“* Din ve siyasetin kavramsal iciceliginin analizi igin bkz. C. Schmidt, Théologie
Politigue, Gallimard, Paris, 1988.

4 Bkz., benim bu konudaki millakatim. Tiirkiye Giinligi, Sayr 27, Mart-Nisan
1994, s.8-10.

7 M. Gauchet, Le Désenchantement du Monde, Paris, Gallimard, 198S.

“ p, Martin, 4 General Theory of Secularization, Basic Blakwell, Oxford, 1978,
s.6. .
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gercekte dini hedef almaktadir. Zira kimse Fransa’da din devle-
tini savunmamakta ama bir ¢cok Fransiz sahip oldugu dini inan-
cin degerlerinin yayginlik kazanmasim ve, mesela, okullarda hii-
viyet kazanmasim istemektedir. Bu talebin laikligi zedeleyici bir
yonii yoktur ve muhtemel bir siyasi sonucu da olmayacaktir.
Ama yine de, kimsenin giiniimiizde dinsellestirilmis bir siyasi ya-
L p1 savunmamasina ragmen laikci Fransa laik Fransa’ya kars1 bu-
nu da "Cumbhuriyet degerlerinden" do n" donus, yam irtica olayi olarak -
kabul etmekte ve laiklik adina, laikligi korumak gayesiyle siddet-
ie kars1 cikmaktadir. Fransa’nin laiklik ile laikgilik arasinda bir
ikilige ve laikligin temel cikig noktasi olan bang ve toplumsal bii-
tunle§me gayesinin tam tersine kut _pla§mac1 ve catismaci bir or-
tama sahne oldugu bilinen bir gercektir,”” Her ne kadar Fran-
sa’da 1789 idealleri ile Aydinlanma rasyonalizminin toplum do-
kusuna niifuz etmesiyle birlikte artik 3. Cumhuriyet déneminin
laikei doktrinine gerek kalmadif ve 3. Cumhuriyet ideolojisinin_
bertaraf edildigi sdyleniyor ve kismen de gdzlemleniyorsa da,
Fransiz laikgiliginin maziye ait bir husus oldugu da ileri siiriile-
‘mez. Sozkonusu 3. Cumbhuriyet ideolojisi devletin din alanunda
tar.—'cffglzhglm ¢ok sarih bir bicimde vazediyordu. Ne var ki,
ulus-devlet fikriyatina uygun olan bu yaklasim belirgin olan sa-
deliginin yam sira devletin tarafsizlik ilkesini zzmnen ve bilfiil or-
tadan kaldirmaya matuf siyasi ve ideolojik hususlar da icermiyor
degildi. Inanglar kargisinda tarafsiz olan, olmas: gereken, laik
devlet laik¢i sapmalardan da geri kalmiyordu. Laikgi yaklagim,
Althusser’in deyimiyle, bir "devlet-ideolojik aygiti" olan okulda
mevzileniyor ve ideolojik hegemonyasim saglamak igin ¢arpisma
alam olarak okulu segiyordu. Gergekten de, tiim dim 1nanglara
karsi, tamim gereg, saygi duyan laik okul yine de bilincleri ve
vicdanlan belirli bir ideoloji dogrultusunda yonlendirmekten ge-
_ﬂahmyor,--ve kalamazdi. Bu konuda Fransiz milli egitimine
damgasim vuran 3. Cumbhuriyetin tinlii bakam J. Ferry gercek sa-
ikini zaten gizlememisti. Evet, "din konusunda tarafsizhk vaad
ettik. Ama felsefe ve siyaset konusunda boyle bir s6ziimiz yok-

4 E. Poulat, Liberté, Laicité, La Guerre des Deux France et le Principe de la Mo-
dernité, Paris, Cujas-Cerf, 1988.
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tur" diyordu bu tistad “egitimei.” Oysa ki, laikligin fonksiyonu 3.
"Cumhuriyetin ideologlaninin 6énerdigi gibi rasyonalist ideolojiyi
dayatmak degil, kendini felsefe ve resmi ideoloji kilmak degil,
tam tersine, biitiin felsefe ve diigiince sistemlerinin ¢ogulculuk
icinde Ozgiirligini ve inkigsafim saglamak. Ciinki laikligin te-
mellendigi ve temellenebilecegi tek felsefe ozgiirliigiin ve insan
haysiyetinin bir geregi olarak ¢ogullugun taninmasi ve ¢ogullu-
gun toplumlanin ve beseriyetin karsisina dikilen bir engel veya
piriiz olarak degil, bir "veri" ama olumlu bir veri olarak benim-
senmesi felsefesidir. Buna ragmen gercek sudur ki, 3. Cumhuri-
yet ideologlarinin ve Ferry’nin yukarda zikrettigim tavridur, iste,
“devletin dm kargisinda tarafsiz ve hatta bigane tutumunun (laici-
té=laiklik) ona musallat olan militan bir anlayisin (laicis-

me=laikcilik) boyundurugu altina girmesine yol acan ve Fransiz
" Cumhuriyet geleneginin ethos’unu_belirleyen. Pozitivizmden
miilhem bu disiince sistemi, diger yandan, Fransiz intelligentsia’
sinin_da marksist ya da marksgil ideolojinin etki alanina girme-
siyle birlikte, Cumpuriyefdevletinin resmi tutumunu te§kil etmi-
yorsa da, bu iilkenin entelektiiel ¢evrelerinde hegemonik olmayi
basardi. Bunun igindir ki zahir bugiin, mahcubiyet geregi olsa
gerek, laik¢i tutumun 3. Cumhuriyet dénemine ait tarihi bir ani
oldugu ileri siiriilmekle beraber laikgilik Fransa’da etkinligini
muhafaza edebildi ve ediyor, ¢iinkii bir Fransiz bilim adamimn
dedigi gibi, bu "su canavan sik sik hortluyor ".>' Nitekim, Kato-
liklerle laikgiler arasinda cereyan eden 1980’lerin calkantili "62-\)
ir okul" tartigmalar ve go¢men ailelerin giiniimiize kadar uza- ™
‘nan bag Ortiisti sorunlar da gosterdi ve gosteriyor ki, Fransa hala{?
Taiklik ile laikgilik arasinda ategli kavgalara ve boliilnmelere sah-
‘ne olabiliyor, Ve siyasi hayatta resmi ve hukuki ustinligini yi-
“tirmig olmasina ragmen 3. Cumhuriyet tipi bir ideoloji olan laik-
cilik, 6nemli segenekler karsisinda su iistiine gikiyor ve kavgaya
taraf olarak katilmak suretiyle hayatiyetini korudugunu kanitli-
yor. Ilgingtir, birlestiriciligi hedefleyen laiklik, miicadeleciligi siar
edinen laikgilige doniismek suretiyle ¢agdas Fransa’da boliinme-

% Zikreden J.M. Mayeur, "Laicité et I' idée Laique au Début de la Troisieme
République", Le Supplément, No. 164, 1988, s.40.
! G. Avanzani, "De I’ Invalidité de la Notion de Laicité" , a.g.e., s.65.
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lere yol agabiliyor. Laiklik, toplumsal boliinmeye yol agmasi ne-
deniyle Kiliseleri hedef alirken, laikgilik Kiliselerin vazettigi
doktrini, dini, kargisina aliyor ve, bilyiikk Fransiz gair Peguy’nin
yuzyihmiz baginda dedigi gibi, amacladif adeta "Tanritanimazh-
g1 devlet metafizigi statiisiine terfi ettirmek" oluyor.

Evet, Fransa’da laikgilige biriinen laiklik, yerylziiniin efsunu
bozuldu (entzauberung, disenchantment) diyen Weber’in tespitini
adeta tescil etmek ve Tannl bir_diinyadan cikisi hizlandirmak
1i¢in bigilmig Kaftandi. Weber’in isaret eftigi hayatin efsunsuzlag-
masi siirecine hukuki-siyasi ¢oziimleri saghyordu. Oysa ki, bir

sosyo-politik kamu diizeni yontemi ojarak laikligin fonksiyonu
bu degil ve laikligin mevcut oldugu sistemlerde insan dmdar of-
‘maya devam edebilir, miintesibi oldugu din cemaatine Karsi sa-
dakatim ozgiirlik iginde siirdiirebilirdi. Tiirkiye’de sanilanin ak-
sine, laiklik dindarin hem de kamu giiciiniin givencesi altinda
huzurunu saglamaya matuf bir ilke idi. Bu noktaya gelmis iken
biraz duraklamak ve Tirkiye’de "laik" kelimesi konusunda ezber
hanemize yerle§m1Lolan bir iki hususa deginmek isfiyorum.
Tirk bilim adamlan, diistinurler ve ideologlan cogunlukla Keli-
menin etimolojik kokenini belirtmekten hi¢ usanmazlar. Boyle-
likle, onyullar boyunca laiklik tartismalan ile calkalanan Turkiye,
sanki bu bilgi konumuz itibariyle ¢ok anlamh ve sorunu hallet-
meye yardimci olacakmus gibi sik sik "laios"un Yunanca bir keli-
me olup, "halk” anlamina geldigi konusunda bilgisin1 tazeleme
firsatina sahiptir. Tiirkiye, "laik" kelimesinin "ruhban simifina"
mensup olmamak anlamina geldigi konusunda da bilgilendirilir
(ve herhalde bu bilgileri ¢ok aydinlatici bulur!). Ama Tirkiye,
kelimenin zaman igerisinde semantik kaymaya ugrayarak, esas
olarak, dinle ve din kurumuyla alakasi olmayan sistem veya kigi
anlamina geldigini de goériir. Bunu boyle goériir ¢iinkit mesele
ona boyle takdim edilir. Kelimenin ge¢migini anlatirken kimse
ona I-Imstlyanhk diinyasinda laik kiginin Kilise gorevlisi olmayan
ve fakat mimin ve dindar bir Hmsnyan oldugunu soylemez.?
Thirkiye’yi "devlet mi laik olur, kisiler mi laik olur?" seklinde sii-
2 Bu konuda D. HOCAOGLU istisna teskil edenlerden biri. Laik kelimesinin
anlamlanim anlatirken, laik kiginin eskiden ruhban olmayan Hiristiyan demek

oldugunu bildirmeyi ihmal etmiyor Bkz., "Bati Tarz1 Diinyevilegme: Laiklik ve
Sekiilerlik", Tiirkiye Giinliigi, Say: 28, 1994, 5.99.
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regelen sapirlar diyaloguna ve anlasmazhklara siiriikleyen iste,
bu fuzuli, bog ve Tiirkiye’nin yagadig sorun agisindan yersiz ve
eksik bxlgllendlrmelerdxr Opysa ki, Tiirkiye’nin sorunu kelimenin
etimolojisiyle ilgili degildir. Kelimenin Turkge olmayip, yabanci
kokenli olup olmamas: da’ degildir. Tiirkiye’nin sorunu, laik bir
sosyo-politik sistem igerisinde dinin ve dindar kiginin laiklik ile é

iligkisinin niteligi sorunudur. Laik sistem icerisinde dinin ve din-
dar kisinin toplumsal ve siyasal konumlandirilmasi, yani statisii
sorunudur. Hadiseyi bu gekilde teshis ettikten sonra bir kez daha
diyebiliriz ki, Tirkiye’nin bilmesi gereken ve merak ettigi, ahir
zaman icinde laik kelimesinin basindan gegen semantik seriiven
degil, bu mefhum ve kelimenin bir sosyo-politik sisteme izafe
edilmek icin ne zaman, hangi nedenlerle ortaya ciktify ve_bu
M@Q&M}_mhmdu. Olaya bu agidan baktigimizda,
Tiirkiye bilmelidir ki, bir kamu diizeni ethos’u olarak laik keli-
mesi ¢ok yenidir ve yiiz yih pek az sene farkiyla asan bir 6mre sa-
hiptir. Nitekim, 3. Cumhuriyetin 6nde gelen egitimci diigiiniirle-
rinden F. Buisson, 1887°de yaynladign ve laik okulun bir gesit
manifestosunu tegkil eden kitabinda soyle diyor: "bu yeni bir ke-
limedir, (...) genel olarak heniiz kullamlmamaktadir. Yine de
ben, bu neolojizmi (yeni sozciik tiiretmeyi) zorunlu buluyorum.
Ciinka bagka hi¢ bir terim bu fikri dolambaglara kagmadan bu
kadar iyi ifade etmiyor ". Demek ki, Tirk laiklifinin mengei
‘Fransa’da, kelime de, tipk: ifade ettigi sistem gibi, "1860’hlar ku-
§ag1 ' olarak bilinen, cogu agnostik olan ve J. Ferry gibi "Tannsiz
vc kralsiz b1r diinya diizenlemeyi” diisleyen 3. Cumhurivetcilerin.
esenyxgg > Laiklik kelimesinin semantik giizergahmimn son ve
Tirkiye” yi ilgilendiren durag: budur. Ciinkii laiklik Tiirkiye’yi bu
son anlanlla etkisi altina almg ve sadece kamu hayatinin degil,
siyasi hayatimn da seyrini tanzim etmigtir: din ve devlet islerinin
ayrimasini ve din ve vicdan ozgiirliigiinii saglayan dinden bagim-
siz hukuki-siyasi sistem. Kelimenin bu anlamina yapilan atif ve
vurgudur "Cumhuriyet fikrinin" Fransa’da ve Tiirkiye’de temeli-
ni tegkil eden.”

% Zikreden G. Avanzani, agm.,ag.e., s.64.

% G. Nicolet, L'idé Républicaine en France. Essai d’Histoire Critique, Gallimard,
Paris, 1982.
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Din ve devlet iglerinin ayrilmasi prensibi ileri siiriildiigiinde,
gercekte, zimnen dahi olsa, belirtmek istenilen husus dini otorite
ile (ruhbanin auctoritas™) siyasi iktidarin (krahn potestas’) farkli-
lagmig olmasidir ki, L. Dumont gibi baz1 cagdag siyaset felsefecisi
ve diisiince tarihgisine gore, bu farklilagmayr miimkin kilan "kiil-
tiirel" 6ge Bati medeniyeti ve Hiristiyanlia miindemig bir dii-
alizmdir.” Mevcut olan bu dilalizm sayesinde Aziz Paulus’un
Avrupa Ortacagina kadar hiikiim siiren "iktidar sadece Allah’a

aittir vé’mevcut olan (dunyevi) iktidarlar da O’nun tarafindan te-
sis edilmigtir" seklindeki desturu Aquina’li Aziz Thomas’in gelis-
lirdigi cevapla degisiklife ugrayabilmistir. O ana kadar Kilise -
mevcut devletler arasinda bir devlet degildi, Papa’nin iktidarinin
mutlakiyeti (plenitudo potestatis) teorisi uyarinca, Devletin ta
kendisiydi. Ne var ki, bundan béyle kilise her konuda hitkmede-
meyecek ve ruhban kamu diizenini ilgilendiren iglerde artik kra-
la tabi olacaktir. Ama paradigma degisimi bundan da ibaret de-
gildir ve siyaset felsefesinde thomizm olarak kayda gegen, 13.
yiizy1l Avrupa’sinin bu yeni yaklagimina gore, siyasetin 6zerkles-
mesi miimkiindiir, dinen de caizdir, o halde, 6zerklesebilmelidir.
Avrupa’da cereyan eden olaylar, tarihi konjonktiir de zaten bu
tirden bir ayngmaci zihniyet devrimine uygundur. Ciinkii za-
man, "laik" iddialar giiden yeni ulus-devletlerin tesekkiilii zama-
nidir. Yapisal olarak teklestirici bir nitelige sahip olan devlet ve
Bzellikle 19. yyilda tekillestirme siirecinin Thomas’m doruga
vardig1 bir dénemde, Aziz Thomas’'m pagan Aristo’dan esinlene-
rek inga etmek istedigi siyasi felsefesinin manevi ve diinyevi ikili-
gini de vazetmistir. Aziz Thomas, bunun Tanri’'nin iradesi oldu-
gunu soylemeyi de, tabii, ihmal etmemistir. O halde, O’nun ira-
desi uyarinca diigiinmek, iiretmek ve faaliyette bulunmak gere-
kecektir. Dinden bagimsiz bir kamu alanmin ve bu alam diizen-
leyen bir siyasi iktidarin miijdesi verilmig bulunmaktadir.’® Bu,
diinyevilesmis siyasetin vaftiz torenidir.

% L. Dumont, Homo Aequalis. Genese et Epanouissement de I'ldéologie Econo-
mique, Paris, Gallimard, 1977. Dumont, buna karsilik, Dogu toplumlarda hii-
kiim siiren monizmden ve biitiinsel (holisme) 6tiirii farklilagmig alanlanin hav-
sala dig1 oldugunu bildirmektedir.

% L. Dumont, Essais sur Individualisme, Paris, Seuil, 1983, s. 68-85.
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Bu aynsmanin tescili ile birlikte laiklik fikrinin ilk tohumlan
da"atilmug bulunuyor ciinkii siyasetin 6zerklesmesi demek dunye-
w1 iktidann sahibi olan kralin veya imparatorun akhn dogrultu-
sunda koydugu kanunlarla huxagla, yeryiiziinde, "agagida” kamu
diizenini saglamasi demektir.’’ Dini alanla diinyevi alanin ayrs-
tinlmig olmasiyla yetkiler de paylagilmigtir ve bundan boyle kral
ya da imparator, akhn rehberliginde ve bir misak uyarinca, genel
yarari burada, hemen, ahireti beklemeden "iyi yagamay1" temin
etmenin sorumlusudur. Bagimsizlagmig siyasal alam tekeline
alan devletin mesruiyeti de artik bizatihi kendisinden kaynakla-
nacaktir ve bu rasyonel mesruiyet, onun genel yaran tatmin et-
me ve hukuk 1hdas etme yetenegine gore tespit edilecek ve de-
gerlendirilecektir.*® Siyasal alanin egemeni olan, egemenligi haiz
kralin bireylere kars: referans1 genel yarar iken, kilise, bir mii-
minler toplulugunu olusturan bireylerin varlik ve ¢ikarlannin
temsilciligine ve koruyuculuguna adeta hapsedilmis olacaktir.

Bu ayrigmanin 14. yiizyilda giderek derinlestigini ve Impara-
torun yanlilariyla Papaligin plenitudo potestatisinin savunuculan
arasmda cereyan eden tartigmamn kizigthgim biliyoruz. Impara-
torluk taraftarlan Kilisenin tstinligini yad51mamakla beraber
Tuhbanlikla hikimdarligin tesisinin_Tann tarafindan buyurul-

‘mus birbirinden bagimsiz iki farkh alan oldugunu ileri siiriyor-
lardi. Uhrevi ile diinyeviyi baglantilandirmak ve aralanindaki
“harmoniyi saglamak igin yetki kavgasina son verecek yeni bir ilis-
ki sisteminin disiiniilmesini salik veriyorlardi, L. Dumont’a su
“yorumu yapmaya sevk eden bir iligki sistemi " "Onerdikleri Hin-
duizmdeki sistemi ¢agristinnyor. Manevi alana iliskin konularda
}Devlet Kiliseye tabi olmaliydi, diinyevi islerde ise Kilise Devle-

e"” Birlik idealine boylelikle ulasilabilirdi. Gergekten de, ayns-
“ma din ile devletin bir biitiin tegkil etmesine igaret eden cujus re-
gio cujus religio ilkesini de gézard: etmeyen, ona zarar vermeyen,
tam tersine, onu tahkim etmeye yonelikti. Bu telakki uyannca,
insanlar iilkelerinde hakim konumda olan dinin miintesibiydiler

57 B. Badie, Les Deux Etats, Paris, Fayard, 1986, s.30.

*® Bu konunun Tiirkge iyi bir anlatimi igin okuyucu M.A. Agaogullani, C.B.
Akal ve L. Kéker'in ortaklasa yayinladiklari kitaba bakabilir: Kral Deviet ya da
Oliimlii Tann, Imge Yay., Ankara, 1994, 5.273.

® L. Dumont, Essais...., a.g.e., s.77.
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ve, iste, siyasal egemenlik de aym dinin tezahiirii degilse de, tem-
silcisiydi, aralarinda ayniyet vardi. Bunun igindir ki, Kralin "laik"
iktidan Tanr’mn hitkmiiyle de desteklenmis olan bir iktidar sifa-
tiyla kutsanmig olacak ve, bdylelikle, yonetilenlerin siyasi iktida-
ra biati tartigma gotiirmeyecek, mesruiyet kesinlesmis olacakt1.®®

Devlet ile din iligkilerini bu sekilde sistemlegtiren bu teori hig
stiphe yok ki, tek dinli homojen bir toplumun devleti varsayumi--
na dayamyor. Oysa, toplumlarda béyle bir tiirdeslik olmadig gi-
bi, dini cemaatlerin cesitlendigi de bir gercekti. Ayni devletin si-
nesinde mezhep ve din farklihklar1 barinmakta ve devletin siyasi
‘egemenligi yam sira dini bir mahiyet ve kisvesinin de olusu, fark-
I inan¢ gruplarim éncelik ve iistiinlitk edinme ugruna kiyasiya
rekabete ve catigmaya siiriikliiyordu. Biitiin bu gelismeler top-
lumlar1 _derinden sarsiyor, devletlerin bir zaafiyeti olarak ortaya
gikiyor ve barns icinde birlikte yasamamin zeminini olugturacak
'yeni arayislann ug vermesine yol agiyordu. Giiniimiize kadar sa-
hasin1 miitemadiyen genigleterék varligim Koruyan bu yeni zemi-
ne harci atanlar arasinda ben Padova’h Marsile’i gériiyorum ve
onun belki de laikligin ilk sistematize diisiincesini iceren Bargsin
Savunucusu adh kitabindan s6z etmek istiyorum.*'

Marsile, iilkede yasayanlann tiimiiniin aym dine mensup ol-
mamalar1 nedeniyle cujus regio ejus religio ilkesinin, yani devletle
din arasinda bire bir bir MM%W
nun anakronik bir fikir olarak kaide tegkil etmekten uzak oldu-
gunu dusiniyordu. Bu nedenledir ki, onun da amaci tipki selef-
Teri ve gagdagi Occam gibi siyasi iktidan dinden bagimsizlastir-
mak oldugu kadar, Papahgin vazettigi Tann anlayisindan farkh
telakkilere sahip olan din ve mezhep saliklerini de devlet siste-
mine dahil etmenin yollarim bulmakti. Bozulma istidadi goste-
ren sosyal bangi tesis edebilmenin yontemini insaya galisiyordu.
Gergekten de, Papa’nin veya kralin Tanrr’dan neset eden bir ik-
tidara sahip olduklan konusunda siiregelen tartisma Orta ¢ag
halklarinin zihninde sikintilara neden oluyor, vicdanlan sarsiyor
ve yaygin toplumsal bunahimlarla din savaglanimin habercisi olu-
yordu. Marsile’in sosyal bangi tesis etme ve koruma arayigi daha

M. Oakeshott, On Human Conduct, Oxford University Press, 1975, 5.185-312.
' Marsile de Padoue, Le Défenseur de la Paix, Vrin, Paris, 1968.
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sonra, ¢cok daha sonraki tarihlerde karsimiza laiklik adiyla cika-
cak olan bir siirecin baslangic merhalelerinden birini olusturu-
Er__Marsxle Kilisenin baskic: eylemlerini bir hakkaniyetsizlik
olarak degerlendiriyor ve ona gore, bu hakkaniyetsizligi bertaraf
etmenin yolu sivil (diinyevi) iktidan tiimiiyle krala devretmekten
gectyor. Boyle bir ¢dziimii ilk dnerenin gergi, o olmadigim biliyo-
ruz. Ama Marsile’in problematiginin bize ¢ok ¢agdas ve asina
gelmesinin esas nedeni, diinyevi ile manevi alanlarinin ayrnigmasi-
m teklif etmig olmasi degil, onun din ¢ergevesinde meydana ge-
len orgiitlenmelerin, cemaatlerin, tiimiyle goniillii ve sivil bir be-
raberlik niteligi tagidigim belirtmesi. Marsile’in diisiincesinin bi-
ze modern gelen yonii, onun temel endisesinin sosyal barig oima-
st ve din ile devletin aynsmasim bu amag¢ ugrunda zorunlu bir
faktor olarak degerlendirmesi. Marsile ayrismay: toplumsal barig 8
ve huzurun temellerini atmaya elverisli bir ortami hazirlayici bir
yontem addediyor. Ama Marsile’in ¢apdagh@: burada da bitmi-
yor. Ciinkii ona gore, madem ki sivil ve siyasi hayatin Kiliseden
bagimsiz kilinmasi elzemdir, bunun dogal uzantisi olarak sivil
toplumu yonetenin de sivil toplumun i¢inden gelmesi gerekir. Bu
demektir ki, siyasi iktidarin kaynag: toplumdur ve bu tiirden bir
iktidarin hedef ve fonksiyonu da sivil topluma miindemig bir ol-
gu olan yeryiiziinde mutlulugu saglamak, bu gayeye ulagmak.
Ve, muhakkak olan odur ki, yerytiziinde mutlulugu miimkiin ki-
lan ilk 6nkosgul toplumsal baristir. Bunu saglamak siyasetin igidir
'Xg\bu, diinyevi bir 1§ olmasi nedeniyle de la-dini bir nitelik tagi-
maktadir. Evet, Marsile ta 1324 yilinda siyasette ¢agdas temsili
yonetim bigiminin diisiinsel temellerini atmakla mesgul ve Aziz
Thomas Aquinas’dan ¢ok farkl bir bigimde, Padoval bu la-dini
amagcla donatilmig, tiimiiyle diinyevi olana yonelik, sekiiler bir
devletin ingasim istiyor. ;I‘_oglum_ _artik bir miiminler toplulugun-
dan ibaret degil. Tanrr’ya izafe edilen bir inang sisteminin dog-
Tultusunda bir varlik degil. Toplum, insanlarin mutlu yasayabil-
dikleri ve ihtiyaglarim karsilayabildikleri bir butiin. Ve boyle ta-
savvur edilen toplumu bir bitiin yapan har¢ da sivil yasalar. Bu
noktada iste, Marsile bize yepyeni bir megruluk anlayisi 6neriyor
ve yeni diizeni ihdas edecek olan sivil yasanin kaynaginin halk
oldugunu belirtiyor. Kaynak halk olmalidir, veya onun temsilci-
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leri. Evet, epistemolojik kopus tamamlanmigtir: halka yasama
hakki atfediliyor, halkin yasama giicliyle donatilmas: isteniyor.
Siyasi hayatin 6zerklegsmesi sayesinde devletin egemen gii¢ oldu-
gu teslim edilecek ve bunun da uzantisinda toplumda barg hii-
kiim siirebilecek.

Bugiinkii idrakimizle diisiinecek olursak, dyle anlasihyor ki,
siyasetin 6zerklesmesi bir sosyal barng yontemi olan laikli§in esli-
ginde meydana geliyor. Marsile’in ondérdiincii yiizyitlin baglarin-
da olusturdugu bu bang yontemi arayislaninda tabiidir ki, insan-

larin bireysel ozgiirligii merkezi bir ilgi alan1 olugturmamakta.
Ama biz restrospektif bir bakigla biliyoruz ki, siyasetin din ku-
rumlarindan bagimsizlagmasi ile viicut bulan laiklik, makrosos-
yolojik analiz diizeyi terkedilip birey diizeyinde diigliniildiigiinde
de yine bir yontem olarak karstmiza cikiyor. Ozgiirliik yolunda
bir yontem, insanlann din ve vicdan 6zgiirligii yolunda bir yon-
tem. Laiklik, bu ¢ercevede de yontem olma niteligini koruyor ve
bunun igindir ki, zahir, bir ydonetim bicimi olan demokrasi ile
baglantilandiniimasi zihnimizde P. Bourdieu’nun anlattig: tiirden
bir habitus, bir ahgkanlik haline gelmis. Laiklik gerek toplumsal

gerek bireysel diizeyde du§gnu1dugunde blr ~_yontem olduguna

gore, onun felsefi bir erek, bir finalité, olmaﬂp sadece belirli bir

gayeye ulagmak icin --ki, bu gaye 6zgurluktir-- kullamlan bir
arag oldugunu kabul etmemiz gerekecektir, O halde, laiklik biza-
tihi etik deger tasiyicisi bir olgu olmayip, etik bir deger olan 6z-
giirligin temini i¢in destek mahiyetinde bir arag-kavram olarak
kargimiza cikiyor. Ve, bu yontem olma vasfindan otiiriidir ki, la-
ikligin toplumdan topluma farkl bigimleri, gesit gesit imal edilig
tarzlan mevcuttur ve bu tarzlar her bir toplumun 6zgiil tarihi bi-
rikiminin bilegkesi ve tezahiiriidiir. S6ziini ettigim bu farklihiklar
bize Fransiz laikliginden, Ingiliz laiklifinden veya vaktiyle bir
Tocqueville’in, giiniimiizde ise pek ¢ok gdzlemcinin pek hayran
kaldiklarnt Amerikan laikliginden soz etfirmektedir. Ve tabii, on-
Ce anlatmaya ¢alhistigim laikgilik boyutundan siynilabildigi olcude
ve bu arazdan kendini timilyle muaf kildig) takdirde, hi¢ siiphe
yok, Tirk laikliginden ve onun 6zgil niteliginden de, Tiirki-
ye’nin bu yontemi 6zgiil kullanim tarzindan da s6z etmek miim-
kiindiir. Bu hususa tekrar déonecegim.
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Ama daha 6nce ve bahsimi, nihai olarak degilse de, bu yazi
¢ergevesinde simdilik sonuglandirirken, laikligin olmazsa olmaz
bir bigimde igeriginde olan hatta onunla ayniyet arzeden bir ol-
guya da temas etmek istiyorum. Ciinkii o da gerek toplumsal ba-
ng1 saglamada gerekse bireysel ozgiirligiin yaganmasinda baghca
amillerden. Ama laiklik toplumun tiimiini kapsayan bir_huku-
ki-siyasi yontem iken, simdi s6ziinil edecedim tolerans bir tavir,
ir zihniyet ya da davranis egilimi. Boyle olmakla da laik huku-
ki-siyasi yontemin temelinde olan, onun dinamigini olusturan ve
onun islerligini mimkiin kilan bir tutum. Teklif Locke’dan geli-
yor.** Tolerans fikrinin bu biiyiik kilavuzu ilkesinin sahne oldu-
gu mezhep catigmalanindan bizar diigmiig ve yazimin baginda da
degindigim gibi, careyi dinle devletin birbirinden kesin bir bi¢im-
de aynlmasinda gérmiistii. Boyle bir ayrilma devlet igin de, din
icin de hayirh sonuglara yol agabilirdi ama Locke’un goéziinde
asil 6ncelik tagiyan Qusus dinin devletten bagimsizlastinlmasiydi.
Zira dine miidahale eden, boyle bir yetkiyi haiz devletin giittigi
siyaset ister istemez dayatmaciliga ve istibdada meyledilirdi.

Devletin boyle bir yonetim bigimini megru addetmesi gayet tabil
ki miimkiindii ama sorun, yonetilenlerin dim kendisine mal etmie

Suretiyle dini manipiile eden bir devlete itaat etmeyl mesru sayip
saymamalanyla bagliyordu. Evet, ﬁm-
zura kavusmanin yolunun devlet ile dinin fiizyonundan gecmedi-
gini digiiniyor ve diinya igleri ile din iglerinin meczedilmesinin
yonetebilirligi arttirmadigim, arttirdiga tek seyin gerilim ve bo-
linme oldugunu ileri siiriiyordu. Bu, sivil toplumu bangtan mah-
rum birakan bir yoldu ve Locke da tiim teorik ¢abasim siyaset
felsefesinin ezeli temel kaygisim tegkil eden toplumsal barigi te-
min etmeye seferber etmek istiyordu.

Toplumsal biitiinlesmeyi engelleyen olgulara kargi gare ara-
maliydi ve garelerden biri devlet iktidarinin smirlandiriimasiyds.
Sivil bang icin hedef bu olmahyd: ve bu hedefe ulasmanm yolu
toleranstan geciyordu. Tolerans ortaminin olugmas: sosyal barig
i¢in miisait bir diizenin ihdasim da hizlandirabilir ve diger yan-
dan, bizatihi toleransin da tutum ve davramsglan bi¢imlendiren
bir diinya goriisii ve farklihklan degerlendirme yaklasimu olarak

2 J. Locke, a.g.e.




toplumlarda koék salmasina yol agabilirdi. Bunun igin devletin re-
vizyona tébi tutulmas: gereklidir ve kabul edilmesi ilk husus dev-
letin fonksiyonlan arasinda din iglerinin dizenleme yetkisinin ol-
mayisidir. Devletin manevi alanda fetva vermek yetkisi yoktur.
Yurttaglara din telkininde tulunmpak, onlan kendi dinini benim-
semeleri icin 1kaz etme hakki da yoktur. Din konusunda yasak™
koymak ya da cevaz vermek de devletin sivil toplum tarafindan
tayin edilmis olan hadlerinin disindadir. Bu, ayrica dinin 6zelli-
ginden ileri gelmektedir ¢linkii din vicdanla ilgilidir ve intisab
Ozgir Katiim gerektirir. Insanlarin selametini bahane ederek
}WE!deirme _yapmasi zulumdur, nifak ve diizensizlikle-
rin temel nedenidir. Temel nedenidir ¢inkii tolerans fikrmi tii-
miiyle bertaraf edici bir yaklasimdir. Burada Locke’un diisiince-
sinde tolerans’in da kammca, bir telos, Telsefi bir amactan daha
Ziyade bir arag miteliginde 6ng6rﬁldﬁgﬁm1?§m
Locke toleransin gerekligine 1saret ederken dusuncesini vicdan
ozgiirliigi izerinde temellendirmiyor. Zira sorunu insan haklan-
nin 1hyasi degil G. Mairet’in de bel’n'-ttigi gibi tolerans, Locke’un
gozinde, siyasi diizenin iglerligi icin gerekli ingredient, bir mal-
zeme; ve bu itibarla liberal devletin etik temelini tegkil ediyor.”
Toleransin bir erdem olusunun nedeni vicdanlann rahathgim te-
min etmesinden degil, sadece ve sadece sivil bar1§1 saglamaya
matuf bir husus olmasmdan ileri geliyor. Tolerans iyi hayat ve
kamu diizeninin iglerligi igin iletken fonksiyonu ifa_ediyor. Aksi
takdirde Locke’un toleransin da sinirlandirilmasi gerektigine da-_
ir 6nerilerini nasil yorumlayabiliriz? Onun bagka bir hiikiimdara,
yani Papa’ya biat etmelerinden otiirii siyasi sadakat agisindan
mahzurlu buldugu Katoliklerle diizenin idamesi bakimindan gii-
venilmez saydig1 ve siupheyle baktif1 ateistlere karsi toleransin
‘gecersizligini savunmasim nasil anlayabiliniz? Ona goére, sosyal
bangin temellerini zaafa ugratma potansiyeli tagiyan bu unsurla-
nn toleransin kapsamina girmemelen gerekir ¢iinkii bu, amaci
bansi saglamak olan bizatihi toleransin varhik nedenine ters diig-
mektedir. Tolerans: gayesinden saptiracak, yaratacag bansg et-
kiyi ortadan kaldiracak yaklagimlara tolerans adina dahi olsa izin
vermemelidir. Bu mantik uyannca Locke’un diisiincesinde bir

% G. Mairet, Le Maitre et la Multitude, Ed. Felin, Paris, 1991, 5.174.

130



eligki yoktur ve onun Ongdrdiigii bu sinirlama, bazilarinin tole-
rans kapsaminin disinda kalmalan, 20. yizyilda "ozgurlik dis-
manlanna dzgiirhik yok!" seklinde bicimlenen yaklasimlann bel-
Ki de tarihi zeminini olusturmaktadir. Oyle anlagiliyor ki, liberal
diisiiniiriimiiziin goziinde de toleransa layik olmak ve layik olun-
dugunu su veya bu sekilde bariga katkida bulunmak suretiyle ka-
mitlayabilmek gerekmektedir. Evet, amag iyilik olsun, hosluk ol-
sun degil, tasavvufi bir hoggdrilyil temin etmek de degil. Amag
toplumsal ¢atigmay: ve béliinmeleri izale etmektir ve ¢atigma, fi-
kir ve dini inanglarn ¢esitlilifinden degil, ozellikle Hiristiyan
aleminde boy gosteren mezheplesmeden degil, devletin ve kilise-
nin toleransi inkar etmelerinden ileri gelmektedir. Peki, bu uzun
ve ince yolun sonunda, tolerans ortam tesis edildiginde ne ola-
cak? Locke’un cevabi net: sosyal bang saglanmig olacak. Sosyal
bang! Hepimizin duygulanim ve zihnini derhal hareketlendiren,
kars1 gckmamiz gayri kabil olan tilsimh sozciik. Fakat bir dakika
duraklamak ve bu heyecanlandiric1 séziin somut igerigine geger-
ken bir goz atmak istiyorum. Aklima ilk gelen soru sosyal barigin
tesis edildigi bir ortamda neler olacag, yani devletin, tabiri caiz-
se, toleransa katlandig bir diizende toplumsal gercekligin alaca-
£1 bigim.

Farklihiklar ortadan kalkacak mi? Giilliik gilistanhik bir or-
tamda taraflar el ele, kol kola, yeryiiziinde zuhur eden cennetim-
Si bir tablonun?&ﬁnm mi gizecek? Bu soruya cevap ararken yuz-
iﬁmlzm onde gelen liberalizm teorisyeni bir felsefecisinin vardi-
g1 sonucu hatirlamanin konuya 151k tutacagim diiginiiyorum. To-
Teransin filizlendigi toplumlarin da dikensiz bir giil bahgesi olma-
yacagmi anlatan su ciimleyi tekrar tekrar okumak istiyorum; "
cagdag Avrupa devletler sisteminde taraflar dost degiller, ama
tam manasiyla hasim da degiller; belki de 16. ylizyillda Fransa ve
Ingiltere igin sdylenilen durumdalar, yani iligkileri sweet enemi-
es, tath diigmanlar iligkileri tirinden".** Demek ki, laikligin bir

&0syal bang yontemi olarak bagvuruldugu, tolerans fikrinin ye-

ie'rdig' i ortamlarda bile bulundugumuz yer alacakaranlik. Isik da-
a yukarlarda.

M. Oakeshott, a.g.e., 5.326




Tiirkiye aydinhifa kavugmak isterken sayisiz dnerilerle kargi-
lasiyor ve bundan memnun olmak gerekiyor. Fakat dinle deviet
iligkilerini ve bu iligkilerin 6zgiil bir bicimi olan laikligi irdeler-
ken gordam ki, bu toplumun ethos’unda yer almayan, ona yaban-
a olan ve bu itibarla da sosyal bangin tesisi ve toplumun yonete-
bilirligi agisindan kabul gormesi pek miimkiin olmayan Snerilere
de muhatap. Daha 6nce gegersizligini anlatmaya cahstifim ve bir

curcunasindan ibaret olan laikgiligi bir kenara atarak bu
onerileri bir iki baghk altmda toplayacaksak eger, birincisinin ta-
savvur edilen bir din ortodoksisi_adina ifadelendirildigini goéri-
yoruz. | Bu kiimede yer alan gorigler laik olmasi nedeniyle dinsiz
olarak degerlendmlen devlete karsi bu sefer h0§nutsuzlugu ve
itirazlan ifade ediyor. Ikinci grupta beliren yaklagim ise T'lkhk
ortodoksisi adina éne siiriilen fikirlerden olusuyor. Birinci grup.
devletin din dogrultusunda olmasim talep ederken, ikincisi dinle
devletin birbirinden kesin hatlarla aynilmasim ve uzak durmasini
ongoriiyor. Her ikisi de bagh olduklan ortodoksileri dillendiri-
yor. Sosyal bangin temini ve iilkenin yonetebilirligi agisindan so-
mut nitelik tagiyan ve projelendirilmis hususlara tek bir istisnay-
la, pek yer yok. Her iki grup adeta kendi teorilerinin muzafferi-
yetini saglamak amaciyla, bir baglangi¢ noktas: olarak Tiirk laik-
ligini atipik kilan bir kurumu hedef almig ve onun lagvim talep
ediyor. Birinci grup diyanet islerinin devlet tarafindan diizenlen-
mesinin dine halel getirdigini, ikinci grup ise bu durumun laiklik
teorisinde gedik agtigim sergilemekle mesgul. Birincisi kamu dii-
zeninin dinin emrinde olmasini isterken, ikincisi laikligi heykel-
lestirmenin pesinde.”Ama retorik miilkemmel. Ne var ki, sosyal
bansin saglanmasim temel kayg olarak kaale almayan bu 6neri-
lerin Tiirkive’vi demin zikgettigim Oakeshott’un anlatimindaki
mayhos halden de geriye gétiirmesinden endiselendigim icin ben
diyorum ki, devlet ile din arasindaki iliskileri dengelemek konu-
sunda muazzam bir tarihi birikimi ve gelenegi olan Tiirkiye, onu
alacakaranlhifin da 6tesinde agikhga gikaracak 6zgiin yolu bulma-
lidir, ve bulacaktir. Din kurumuna toplumun talep ettigi ve layik
oldugu konumu vererek, bu kurumda sunulan hizmetin Tirki-
ye’nin mezhep ayinmi gdzetmeksizin istisnasiz tim din gruplan-
na verilmesini saglayarak. Tiirkiye’nin yapmas: gereken, maksi-
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malist dneriler dogrultusunda zaman kaybetmek veya onlan ber-
taraf etmek icin enerpi tikketmek degil, kamu diizeninin iyiligi, .
sosyal bangin tesisi ve tolerans ile hakkaniyet ugruna, tarihinde
olan dengeleyiciligi yeni gagin zaruretleri ¢ergevesinde yeniden
canlandirmaktir. Ahengi yakalamak buna baghdir, Tirkiye’nin
geleceginin ingas1 da.







BOLUM II
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HIZLI SEHIRLESMENIN SOSYOLOJIK
VE SiYASAL SONUGLARI"

entlesme insanoglunun tarihsel evriminin bir boyutudur.
Bu itibarla da evrensel bir olgudur. Kentlesme ister kapi-
talist, ister sosyalist olsun, tiim iilkelerin ortak bir olgusunu tegkil
etmektedir. Ciinkii ideolojiler ve politikalar kentlegsmeyi etkile-
yememekte, sdzkonusu siireci ancak yonlendirme ve bigimlen-
dirme bakimindan etkin olabilmektedirler.! Ne var ki, kentlesme
siirecinin hizlanmas1 ve bu siirecin toplumsal formasyonlarda
yayginhk kazanmasi1 Batrmin tarihi evrimine 6zgii olan bir aga-
maya, sanayi devrimine rastlamaktadir. Bu nedenledir ki herhal-
de, kentlesme gerek bir olgu olarak, gerek sosyal bilimler litera-
tiilriinde ele almg1 bakimindan Batr’min bir 6zelligi olarak kargi-
miza gtkmaktadir. Gergi, kent olgusu kentlesmeden 6nce de var-
d1 ve kent, tarih boyunca belirli bir iiretim bigimine tekabiil et-
mekle yetinmeyip, belirli tiirde bir kiiltiirii de temsil etmekte idi.
Kentlesme Oncesi kentler kirsal toplumlarin kentlerini, Si-
te-Devletlerini tegkil ediyordu. Osmanh devletinin topraklaninda
da Istanbul gibi bir yerlesim merkezi 16. yiizyilda yarim milyonu
agan bir niifusu barindiryor. Izmir 100.000 iizerinde bir kentsel
mekan: tegkil ediyordu.’ Celili isyanlarindan kaynaklanan gog
hareketleri kentlerin biiyiimesine yol agmig, Istanbulun baz
semtlerinde yifigan gogmen halk, yoksulluk yuvalar olusturmusg
ve zaman zaman patlak veren olaylarin baslica aktorii olmustu.’
Kent olgusunun varolusu bir yana, Bati-digi toplumlarda

* SISAV Yayinlar, 1984.

! H. Chambre, "L’Urbanisation en URSS", Le Phénoméne Urbain, H.Carrier ve
P. Laurent, Aubier-Montaigne, Paris.

2 R. Mantran, La Vie Quotidienne a Constantinople au Temps de Soliman le
Magnifique, Hachette, Paris, 5.62-63.

> O.L. Barkan, "16. Asnin 2. Yansinda Tirkiye’nin Gegirdigi Iktisadi Buhranla-
rn Sosyal Yap: Uzerindeki Etkileri", Iktisadi Kalkinmanin Sosyal Meseleleri,
Istanbul, 1964.
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kentlegsme Bati’nin gelismesi sonucu elde ettigi ustiinhiikten otii-
rii, onun kendi digindaki toplumlara niifuz etmesi ile bagladi. S6-
miirgecilik, emperyalizm ve bunun uygulamadaki ¢esitli bicimle-
ri. Bati-dig1 toplumlarda kentlesme siirecinin baghca aracim tes-
kil ediyordu. Batr’nin ydriingesine girmis toplumlar, Batr’dan
gelme modelleri kagimlmaz olarak izleme durumunda idi. Bu
nedenle, Bati-digt toplumlarda kentlesme bagka bir siireg ile, Ba-
tililagmay1 iceren bagka bir siireg ile, paralel olarak gelismeye
bagladi. Yine bu nedenledir ki, Bati-dist toplumlarda kentlesme
siireci, kirsal ve kentsel sosyal bigimlerin rekabet iligkileri gerge-
vesinde gelismedi. Oysa ki, Batr’da, bilindigi gibi, bu bigimler
adeta dogrusal bir evrim ¢izgisi uyarinca birbirlerini izlemiglerdi.
Bireyi toplum hayatinin odak noktast olarak tanimlatan ve mad-
di refahi en Oonemli amag olarak benimseten Bat1 kaynakl ide-
olojinin etkisi ile burada da ekonomik gelisme, kentlesme ve
ilerleme eg anlam tasir olmuglardi.

Cagdas donemde de Bati-digt toplumlarin kcntle§me81 yani
kir toplumlarinin kent toplumuna déniigme siireci bu tiirden bir
ideolojik ortam iginde olugmaktadir. Ve yine bdyle bir ortamda,
aym siirecin sonucu olarak birbirine kargit olan ve celigen iKi
toplumsal gercegi yansitan iki kent bicimi aym yerlesim merke-
zinde birden meydana gelmistir: kent ve gecekondusu. Bu da
gergekte sasirtic: degildir zira kent mekamm tegkil eden ekolojik
biitiinler her toplumun kendisine ozgii o6zellik ve celigkilerini
yansitan bir gesit sosyal deney alanlarim tegkil etmektedirler. Bu
nedenle, Bati-dis1 toplumlarin kent mekéanlan da temel toplum-
sal 6zellikleri ka¢inilmaz olarak sergilemektedirler.

Kentlegme

Tiirkiye’de 1927-45 yillar arasinda nisbi bir durgunluk iginde
olan niifus 1948-50 yillarindan itibaren ¢ok hizl bir bilyiime kay-
detmeye baglamgtir. Dogal niifus artigina neden olan dogumla-
nn aniden boylesine artmasinin gesitli sebepleri olabilir. Bizce
bunlardan bir tanesi de Ikinci Diinya Savast’m izleyen yillarda
tanim Uriinlerindeki fiyat artiglarina baglanabilir. Fiyat artiglar
dogal olarak kigiik toprak sahibi kéylilleri arazilerini genislet-
meye ve iggiicii olusturacak ¢ocuklann sayisini arttirmaya yonel-
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migtir. Marshall Planina rastlanan dénemde kirsal alanlara daha
genis capta tibbi yardimin saglanmas: ve ili¢ dagitim hizmetinin
de yapilabilmesi gbzoniinde tutulursa, ¢ocuk 6liim oranindaki
azalma da kolayca anlamlandinlabilecektir. Ortalama yasama sii-
resinin uzamast, bu ve buna benzer faktorlerin altinda Tirkiye
1950-60 willar1 arasinda, resmi kaynaklar uyarinca, yilda %?2.8
oramnda bir niifus bilyiimesine sahne olmustur. Bu denli biiyiik
bir demografik patlamanin kentlesmede 6nemli bir rol oynadif
tartistlmaz bir gercektir. Nitekim, Tirk toplumunun bir niifus ha-
reketi olarak kentlegsmesi, bu donemden itibaren baglayan bir sii-
reci tegkil etmektedir. Olgusal agidan ve daha spesifik olarak da
50.000 ve iizerinde niifuslu kentlerde yasayanlarin oraninin top-
lam niifusun %10’unu agmas ile birlikte Tiirkiye’nin "geleneksel"
niteligini yitirip, D. Lerner’in deyimi ile, "ge¢is halinde" bir top-
lum 6zelliklerine sahip olmas: da 1950’lere rastlamaktadr.*

Yine de, 1948-50 yillarindan itibaren bir nifus hareketi ola-
rak meydana gelen kentlesmeyi yalnizca niifus patlamasina bag-
lamak yanhs ya da, hig degilse, eksik bir yorumun izinde gitmek
olur. Bilindigi gibi, baz1 arastirmacilar, kentlesmenin temelinde
yatan niiffus akimim kentlerde iislenmig sanayi Kuruluslanmn
kentleri cekici hale” getirmesine baglamaktadirlar. Ne var ki,
Tiirkiye gergegi kentlesmeye yol agan i¢ goglerde belirleyici fak-
toriin kirsal kesimdeki yiiksek dogum oranlarinin yan: sira, kirsal
kesimdeki ekonomik kosuilarin bozulmasi sonucu, koylerin itici
ozelligi oldugunu gostermektedir.’

Bu durumda, tarim kesiminde makinelesmenin koyde eksik
istthdam ve gizli igsizlik sorununu pekistirerek, fazla iggiiciiniin
emilememesi sonucu go¢ akiminin baglamas: iizerinde durul-
maktadir. Ama gé¢ olgusunu agiklamak i¢in tanm kesiminde
meydana gelen yapisal degisimleri de gozoniinde tutmakta yarar
olabilir. Her seyden 6nce, bilindigi gibi, go¢ hareketinin hizlan-
masi ililkede kapitalist pazar sisteiminin yogun bicimde kirsal
alanlara yayllmasina rastlamaktadir. Kapal: ekonomi bi¢iminden
pazar ekonomisine gegisin kirsal toplumda koklii yapr doniigiim-

‘¢ D. Lerner, The Passing of Traditional Society, The Free Press, Glencoe, 1958,
s.118.

5 R. Keles, Kentbilim, Sosyal Blimler Dernegi Yayinlari, Ankara, 1976, 5.36.
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lerine yol agmas tabiidir. Ve bu durum, Tiirkiye’de kentlesme
stirecinin daha uzun bir siire i¢ goglerden kaynaklanacagini gos-
termektedir.® Nitekim, 1980 sayim ile ilgili istatistikler de top-
lam niifusun %54’iine ulagan kent niifusunun koéyli niifustan ¢ok
daha hizly, 5 kat daha hizh, artmakta oldugunu belirtmektedir.

Diger yandan, gogten ileri gelen bu kentsel bilyiime, niifusu 1
milyonu agan ve 100.000’in iizerindeki yerlesim merkezlerinin le-
hine iglemektedir. Gergekten de, kent niifusunun %?26’s1 1 mil-
yondan biiyiik kentlerde yasadiklan anlasjiimaktadir. Kirsal gé-
¢iin aktorleri dzellikle biiyiik kentlere dogru bir akim gergekles-
tirmektedirler. Ug metropoliten alanin niifus bityiime hizimin do-
gal bilyiime hizim ¢ok agmasi ile yapilan tahminler de bu yorumu
dogrulamaktadir. Demek oluyor ki, kirdan gé¢ eden Kkitlelerin
yerlesmek igin biiyiik kentleri tercih ettikleri bir gercektir. Ra-
kamlar, Tiirkiye’de niifus hareketinin kent bityiikligi ile anlamh
bir iligkisi oldugunu gostermektedir.

Niifusun belirli bityliklitkteki kentlere akin etmesi bazi kent-
lerin fazla geliserek agir1 kentlesmeye sahne olmalanna yol ag-
maktadir. Gergekten, Tiirkiye’de kentlesmenin baglica 6zellikle-
rinden biri bu olayin iilke diizeyinde dengesiz bir gelisme goster-
mesi ve metropolitenlesmeye yol agmasidir. Her ne kadar niifusu
100.000 iizerindeki kentler go¢ ¢ekim merkezi olugturuyorlarsa
da, en biiyiik bilyiime hizina sahip olanlar kentlerin de en biiyiik-
leridir. Ancak, giiney ve giiney dogu illeri kentleri bu konuda son
sayimimn da gosterdifi gibi, bir istisna teskil etmektedir. Adana,
Mersin, Antalya, Sanhurfa, Tunceli gibi il merkezleri geleneksel
ii¢ metropoliimiizden daha biiyiik bir hizla bityimektedirler. De-
mek ki bu kentler de, il ve bolge niifusu icin ¢cekim merkezi hali-
ne gelmeye baglammglardir. Tiirkiye’de gogiin asamali olarak ger-
ceklestigi biliniyorsa, dogu ve giiney dogu kentlerine go¢ eden
koylilerin yerlesim merkezi olarak bu bélgesel kentleri segtikle-
ri, oradan, Izmir, Ankara, ya da Istanbul’a yonelmeyecekleri he-
saplanmaktadir. Kentlesme hareketinin gergevesinde toplanma-
s1, hig siiphe yok ki, gocte kdyiin itici faktdrlerinin yant sira, bu
kentlerin son dénemlerde gekici nitelife kavugma egiliminde ol-

¢ B. Aksit, Tirkiye'de Azgeligmis Kapitalizm ve Kéylere Girigi, O.D.TU. Ogrenci
Birligi Yayinlan, Ankara, 1966.
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duklarina da igaret etmektedir. Bu olguyu yavas ve yetersiz de
olsa iilkenin sanayilesme egrisinin yitkselmesine baglamak mim-
kiindiir. Ama sanayilesme ile paralel bir bigimde gelismeyen
kentlesmenin dengesiz bir nitelik tagimasi, devlet politikalan ta-
rafindan denetlenmeyen ve yeni Anayasanin bazi durumlarda si-
nurlayici 23. maddesine ragmen rastgele devam etmesi muhtemel
olan bir gogiin belirli kent alanlarina yonelmesi tabiidir. Bu ne-
denle, kentlesme alanlarimn baghca 6zelligi bir metropoliin ege-
menligi altinda merkezilesmis olmalar ve genig bir kesimi kugat-
mi§ olmalandir. Gégiin belirli bolgelerin bir kag kentinde niifus
yogunlagmasina yol agmas: gerek ekolojik, gerek sosyolojik alan-
larda 6nemli bir olguya neden olmaktadir: kentin istilaya ugra-
masi sonucu, gecekondulagma kentsel toplumun baslica dinami-
gini tegkil etmektedir.

Gecekondulagma

Cografyacilanin saha aragtirmalan sonuglarindan yararlanan
bir sosyolog Tiirk kentlerinde de sémiirge toplumlarin kentlerin-
de meydana gelen ikili mekan o6rgiitlenmesinin yaygin oldugunu
ileri siirmektedir. Somirgelesmis toplumlarnn kentlerinde bir
yandan yerli halkin yasadig: semtlerin, dier yandan da, Batilila-
nn imar ettikleri mahallelerin bulunmasi ekolojik bir boliinmeye
yol agiyor ve ikili bir kent toplumu igerisinde mevcut olan eko-
nomik farklilifin ve statii ayinminin yansimasin tegkil ediyordu.
Bu sosyologa gore, son yillarda Ankara, Izmir ve Istanbul gibi
kentlerde yapilan incelemeler de bu kentlerin bu tiirden ikili bir
yapiya sahip olduklanm gostermektedir. Gergekten de, "gele-
neksel kentlilerin" yagsadiklan semtlerin yaninda ve dismda Bati-
lilagmig modern kentlilerin islendikleri mahallelerin birbirinden
ayn bicimde ve kentsel bir eklemlenmeden yoksun olarak varlik-
lanim siirdiirdiiklerine tanik olunuyor.”

Tiirkiye’de biiyiik kentlerin ikili bir yapiya sahip olmalarina
ve farkh nitelikte niifuslant barindiran mahallelerin fonksiyonel
bir biitiin teskil etmemelerine deginen R. Keleg de bu kentlerde
modern ve eski geleneksel kesimleri temsil eden mahallelerin gi-

A Onci, "Perspectives of Urban Research", Current Turkish Thought, New
Series, No.19.
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derek nitelik degistirdiklerine dikkati cekmektedir. Gergekten,
gerek sayisal 6nemini, gerek kentin toplumsal hayatinda zaman-
la agirhigim yitiren geleneksel mahallelerin yerini gecekondular
almaktadir.’® O halde, Tiirkiye kentlerinde giiniimiizde ikili bir
yapidan daha ziyade geleneksel, Batihlasmis mahalleler ve gece-
kondulardan olusan iiglii bir yapidan s6z etmek daha dogru ola-
caktir.

Koyliik yerlerden gogiin Turkiye gibi dnemli boyutlara ulagti-
& bir toplumda kentlerde kronik bir konut ihtiyacimn duyulmasi
hig¢ de sagirtict degildir. Yogun, denetlenemeyen ve anarsik bir bi-
¢imde meydana gelen niifus hareketlerinin yine denetlenmeyen,
belirli bir konut stratejisine dayanmayan ve anarsik bir yerlesim
tiiriine yol agmasi tabiidir. Gecekondu, giiniimiiz Tiirkiye’sinin
biiyiikk kentlerinin marjinal kesimini temsil etmedigi gibi gerek
mekan olarak, gerek sayilar acisindan da en 6nemli yoniinii teskil
etmektedir. Gecekondunun fiziki varligimin bu denli buyiik olmasi
sosyolojik alanda da kagimlmaz olarak biiyiik yankilamalara yol
agmaktadir. Gecekondulasmanin metropoliten alanlara 6zgii bir
stireci tegkil etmedigini belirtmek de gerekmektedir.

Samsun, Erzurum, Bursa, Erzincan, Adana ve Mersin gibi
kentlerde niifusun yanisindan fazlas: gecekondu olarak nitelendi-
rilen mahallelerde yagamaktadir. Bu konuda sosyolojik agidan
onemli olan olgu, bir kentin mekan olarak geniglemesine ve de-
mografik biiyiimesine paralel bir bicimde, gecekondunun gerek
ekolojik, gerek ise toplumsal bakimdan kentin gelismekte olan
batililasmig kesimi ile zithgmimn da pekistirilmesi ile ilgilidir.”

Ancak, ikili yapidan s6z edildiginde ve kentin batililasmis ke-
simi ile gecekondusu arasindaki zithk gézoniinde bulunduruldu-
gunda Latin Amerika drneklerinden daha ziyade Orta Dogu uz-
mani bir sosyal bilimcinin analizine egilmekte yarar vardir. Ona
gore, kent ile koy arasinda sosyo-kiiltiirel agidan ayirim yoktur
ve eski kentliler ile gbgmenler arasmda meydana gelen etkilesim
sonucu yeni bir konfigiirasyon ortaya ¢ikmaktadir. Bundan 6tiirii

® R. Keles, "Urbanization in Turkey", Tiirkiye'’de Cumhuriyetin 50. Yi: Konulu
Konferansta sunulan bildiri, 1973.

® T. Yoriikan, Gecekondular ve Gecekondu Bélgelerinin Sosyo-Ekonomik Ozel-
likleri, imar ve Iskan Bakanligi, Ankara,1968.
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de gogmenlerin kentlilesmesi ve sehir hayatina uyum gostermesi
yumusak bir bigimde ger¢eklesmektedir. Gergi, bu Orta Dogu
uzmam olan J.Abu-Lughod da Kahire’de yiiriittiigii arastirma bu
kentin de bir "altkiiltiirler mozaigi" oldugunu gostermistir."
Ama kentte hayat tarzlar agisindan kirsal olarak nitelendirilebi-
lecek bir kategorinin yam sira zanaatkar ve esnaflardan olugan
«geleneksel kentliler» ile Bati modellerini benimsemis "modern
kentliler" yagamaktadir. Sanayilesmenin etkisi ile ilk iki kategori-
nin kentteki demokrafik agirhgi kaybolmaktadir. Buna karsihk,
kente gog olgusu yeni tipte bir niifusun olugmasma yol agmakta-
dir. Gogmenlerin kentle biitiinlesmelerini ve kent toplumu tara-
findan asimile edilmelerini incelerken aragtirmacimiz, onlarin da
yonlendirdigi bir etkilesim sonunda Kahire’de yeni bir toplumun
meydana gelmekte oldugunu ileri siirmektedir. Kahire, koyil, sa-
nayi 6ncesi kentini ve modern metropolii sinesinde dzetleyebilen
bir biitiinii olugturmaktadir. Bu yepyeni olusumu imarda hig siip-
he yok ki, go¢menler 6nemli bir faktor tegkil etmektedirler.
Boyle bir toplumda kente go¢ eden kirsal kokenli kitleler kla-
sik sosyolojinin literatiiriinde belirtilegelen siire¢lerden ge¢gmek-
te midirler? Koyiin homojen hayatmdan kopup kente gelenler,
kentin farklilagmig gruplarina uyum gosterme ¢abasinda bocala-
makta midirlar? Saiklerinde, deger sistemlerinde ve ideolojile-
rinde koklii doniigiimler olmakta midir? Gogmenler kentle bii-
tiinlesmek ile yok olmak alternatifi arasinda ¢alkalanmakta olan
anomik bir niifusu mu tegkil etmektedirler? Bu sorulara olumsuz
yonde cevap vermek miimkiindiir. Bu toplumlan béylesine bir
dikotomik yaklagimla tahlil etmek yanlistir zira burada kentlerin
de bir kirsallagma siireci igerisinde olmasi gercegi ile karg: kargi-
ya bulunmaktadir. Ayrica, go¢ boyutunun muazzamlifn gogmen-
lerin tek yonlii uyum saglamasini da zorunlu kilmamaktadir. Go-
ciin sayisal onemi yeni kentlilerin kente uyum sagladiklan kadar
kenti de bigimlendirmekte oldugunu gostermektedir. Bu durum-
da gogmenlerin anomik bir ortamda bulunmalar sdzkonusu de-
gildir. Gogmenlerdeki yaraticilik onlarn kisilik kaybetmesine de

19 3. Abu-Lughod, "Migrant Adjustment to City Life: the Egyptian Case", The
City in the Newly Developing Countries, R Breeese, Prentice-Hall, New Jersey,
1972. :

143



engel olmaktadir. Diger yandan, sézkonusu gogiin bir Islam top-
lumunda meydana gelmesinin de bir dizi spesifik bigimlendirme-
lere yol agmasi beklenmektedir. Bu kentler "gesellschaft" tipi bir
kent toplumundan, insan iligkilerinin anonimlestigi bir kent top-
lumundan daha ziyade Islim’dan kaynaklanan cemaat tipi hayat
isliibunu koruyan bir topluluklar toplami olarak belirlenmekte-
dir. Ustelik, go¢ merkezi olan kentte "geleneksel kentliler" tipin-
deki niifusun varligx ve bu niifusun demografik agirhifmn Snemi
kirdan gelenlerin rahatlikla ve kolayca uyum saglamalarina ve
kentin modern, batihilagmig kesimini tegkil eden niifusun etkisine
kapilmaksizin yagayabilmelerine yol agmaktadr.

Bati-dig toplumlarda yapilan bir diger aragtirma da kéy ké-
kenli gogmenlerin kente uyum saglamakta subjektif ve objektif
acgidan buyiik sikintilar gekmediklerini kanitlamaktadir. O halde,
gogmenlerin yabancilagtiklarim ve benliklerini korumak igin ba-
tihlagmaya karg1 set ¢ceken karsit-kiiltiirler gelistireceklerini 6n-
goéren hipotezler yanligtir.'' Kent toplumuna ve sanayi diizenine
uymak gé¢mene agilmasi imkansiz bir sorun olarak goziikme-
mektedir. Yugoslavya’da yiriitillen bir aragtirma da aym yonde
sonuglara varmugtir. Gergi, burada da her ne kadar gé¢menler
yabancilagmaya mahkum degillerse de kdy kokenli yeni kentlile-
rin modernlesmesi daha ziyade mekan ile ilgili ve ekonomik
alanlara tekabil etmektedir. Zira, sosyo-kiiltiirel agdan goc-
menler hilid koyiin kentteki bir uzantisim tegkil etmektedirler.
Gergekten de, gocmenler isyerlerinde modern, kent kokenli ve
bat: kaynakh normlara uyduklan halde bunlan igsellestirmedik-
leri igin Ozel hayatlarindaki davraniglanm geleneksel deger sis-
temleri uyarinca ayarlamaya devam etmektedirler. Ama kugku-
suz, birbirine z1t ilkelere gore organize edilen hayat kesimlerini
aym anda devam ettirebilmenin de bir simin vardir. Tutarsizlik-
lardan rahatsiz olmaya baslayan bireyler ecdaddan kalma alig-
kanliklan ile benimsemekte zorluk ¢ektikleri modern davramg
kurallan arasindaki uyumsuzlugu gidermeye caligmaktadirlar.
Bunun yam sira, ekonomik alana tekabiil eden modernlesmenin
de kaginilmaz olarak sosyal hayatlarimin diger alanlanna, psiko-

' W.A. Cornels, "Political involvement among Low-income Migrants to Me-
xico City", yayinlanmamus bildiri, M.I.T. Department of Political Science.
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lojilerine ve normatif sistemlerine yayilmasi tabiidir. Mesela, sa-
nayi kesiminde is¢ilik yapan bir gen¢ go¢men, babasindan ya da
agabeylerinden daha yiiksek iicret alabilmektedir. Para kazan-
maktaki iistinliigii onun ailenin hayatinin diger alanlarina da da-
ha fazla s6z sahibi olmasma yol agacaktir. Bunun da otoriteye
dair geleneksel normlan degistirmesi kaginilmazdir.

Kentlegme ve Siyasal Hayat

Kentlesme bir sosyal mobilite olgusu teskil ettigine gore, bu
siire¢ toplumun siyasal katinda da énemli degisikliklere yol ag-
maktadir. Gergekten de kentlesme, kir niifusunun kentsel alana
gogli ile tarim-dist faaliyetlere yonelmesinden ibaret olmayip,
kente ait deger sistemi ile kurumlarin ve Orgitlenme bigimleri-
nin de giderek niifuz etme siirecini tegkil etmektedir. Bunun
icindir ki, siyasal degigsmeyi incelemek igin sosyal mobiliteye
merkezi bir 6Gnem vermek anlam kazanmaktadir, Sosyal mobilite
kavram, bilindigi gibi, kiiltiirel boyutlan iceren bir olay olup si-
yasi partilerin ve segmen kitlelerinin ideolojilerini belirleyebil-
mektedir. Sosyal mobilitenin korrelasyonu olan yapisal farklilas-
ma da siyasal orgiitlerin dogmasina neden olmaktadir. Bu orgiit-
ler, tabii olarak, toplumda mevcut olan geleneksel yonetici -y6-
netilen, seckinler- kitle iligkilerini yeni bir yoriingeye oturtmak-
tadir. Son olarak, sosyal mobilitenin tabakalagma sistemini de
degistirdigi agiktir. Yeni meslekler ortaya ¢ikmakta, toplumun
gesitli kategorilerinde mesleki kaymalar kaydedilmekte, mevcut
statiillere dair algilar ve bir sinifin diger bir sinifla olan iligkisinin
niteligini degistirmektedir. Bir sosyal mobilite olayr olan kentleg-
meye makrososyolojik agidan bakildiginda bu siiregler izlenmek-
tedir. O halde, bu degisim siirecinin aktdrleri olan kentlilegenler-
de acaba olayin yarattigi etkilerin boyut ve yonii nedir? Bu konu-
da farkh goriigler ileri siiriilmiig ve bu tezler de gesitli tilkelerde
ampirik gézlem ve incelemelere dayandiriimigtir,

Kentlegsme ve Siyasallagsma

Kentlesmenin sonuglanyla ilgili olarak "iyimser" teorilerden
soz etmek gerekirse ilkin bu konuda 6ncii olan K. Deustch’un
hareket noktasmi belirtmek zorunludur. Bilindigi gibi, De-
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ustch’un kavramsal cercevesi modernlesme ile baglantilidir. Bu
yaklagima gore, geleneksel yapiya oranla daha girift ve ¢ok yonlii
bir haberlegme sistemi igerisine girmeleri insanlann "hareketlen-
melerine" yol agmaktadir.”” Demek oluyor ki, toplumsal hareket-
lenme modernlegsmenin bir boyutudur ve bu da insanlann yeni-
den sosyallegsmeleri ile yeni davranig kaliplarimi kabul etmeye ha-
zir olmalarim icermektedir. Bu olusum iki asgamada gercekles-
mektedir: geleneksel ve eski yontemlerin etkisi kaybolacak, bun-
lar "erozyona" ugrayacak ve siirecin agamasinda, yeni kiiltiir kod-
lan gergevesinde yeni davramg kaliplan kabul edilecek. O halde,
sosyal hareketlenmenin 6nkosulu, geleneksel yapinin ¢ozilmesi-
dir. Bu agidan, kentlesme toplum igerisinde bir yapisal doniigiim
tegkil ettigine gore, kentlesme toplumsal sistemin ¢oziilmesine
isaret etmektedir. Bu siireg igerisinde bulunan gé¢men kitle de
kentlesme yolu ile bash basina bir siyasi deney igerisine girmekte
olup yeni bir siyasi havay1 yagsamaktadir. Bu olugsumlarm siyasal
diizeyde sonucu ise kentlilegen kitlenin daha katilmact olmasina
ve siyasal sistemden daha ¢ok sayida ve daha genig kapsaml ta-
leplerde bulunmasina yol agmaktadir.

Kent toplumunun katiimac: toplum dogrultusunda gelistigi
gOriigiinii savunan ve bunu oy frekans: ile kavramsallastiran
Milbrath’a gore ise, bir toplumda kentlesme oraninin yiikselmesi
ile oya katilma arasinda olumlu bir korrelasyon vardir. Nitekim
A.B.D.’de yapilan analizler biiyilkk kentlerde, kii¢iik kentlere
oranla oya katilma oranimin daha yiiksek oldugunu belirtmekte-
dir. Biiyiik kentlerin yarattifin hizlhi etkilesimden otiirii kigilerin
beklentileri farklilagmakta, gosterigci tilkketim kamg¢ilanmakta ve
goreli yoksunluk duygusu ortaya gikmaktadir. Biitiin bu olgula-
nn bir araya gelmesi siyasallagma ile sonuglanmaktadir.”® O hal-
de, kent hayatimin demokrasinin dnkosulu olan katilmacilig: ge-
ligtiren bir faktor oldugu toplumsal bir veri olarak kabul edil-
mektedir.

Aym sekilde, kentte yagsama siiresinin de siyasallagma agisin-
dan anlamh bir faktér oldugu diigiiniilmiistiir. Bu goris yine kenti

2 K. Deustch, Nationalism and Social Communication, MIT Press, Cambridge,
Mass., 1966.
L. Milbrath, Political Participation, Rand Mac Nally, Chicago, 1965.
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baglica siyasallagtirict faktor olarak belirlemekte olup kirsal top-
lumdan gelen ve kente yerlesen yeni kentlilerin eski kentlilere
oranla daha az politize olduklarim varsaymaktadir. Ne var ki,
kentte yasama siiresinin katiima ile korrelasyon halinde oldugu or-
taya ¢ikrmigsa da bunun nedenini katilmaci kigilerin yaglannm iler-
lemesine ve statiilerinin yiikselmesine de baglamak miimkiindiir.

Diger bir grup aragtirmaci siyasallagmay: toplumsal katilma-
nin bir fonksiyonu olarak gorme egiliminde olup siyasal katilma-
nin siyaset alam diginda bir dizi orgiitlere iiye olmakla pekistiril-
digini ileri siirmektedir. Bu teze gore, dogrudan dogruya siyasal
bir niteligi olmayan bu yan orgitlere iiye olmak kigisel tutumla-
nn toplumsal eyleme doniigmesi i¢in bir 6nkosul tegkil etmekte-
dir. Gergekten, burada 6nemli olan bireylerin siyasal platformda
kisiliklerini menfaatleri dogrultusunda kanitlamaya yol agacak
genel duzeyde hayatlarinm gesitli yonlen ile ilgili bir toplumsal
katilma siireci igerisinde bulunmalaridir.”” Bu siireg ise bir dizi
ara kuruma iiyelikte olusmaktadir. Dernekler, birlikler gibi ku-
rumlara katilmakla siyasal alanda katilma da artmaktadir. Kirsal
toplumun geleneksel kurumlannin 6tesinde bir siyasal boyutu
igeren bu tiir ara kurumlarin ise kent ortammda mevcut oldugu
agtktir ve bunlar yeni kentlilesen koyliilerin de katilma yolu ile
kent hayatiyla biitiinlesmelerine imkan vermektedir.®

Kentlesme ve Siyasal Duraganhk
Kentlegmenin siyasallasmay1 arttirdigim vurgulayan goriigle-
rin yam sira bir dizi ampirik aragtirmaya dayanan bir diger tez de
kentte yasamakla 51yasalla§ma arasmda herhangi bir iligkinin bu-
lunmadigim ileri siirmektedir.'” Her ne kadar ileri sanayi iilkele-
rinde yiiriitiilmils olan aragtirmalar siyasal katilmanin kentlerde
daha yiiksek oldugu yonde bir kanaat yaratmigsa da bir ¢ok iilke-
de kaydedilen "istisnalar” bu iligkinin sosyolojik bir "kanun" tegkil
etmedigini ortaya ¢ikarmigtir.
“ H.G. Gans, The Urban Villagers, The Free Press, New York, 1962.
' A. Southall, "Density of Role-Relationships as a Universal Index of Urbani-
zation", Urban Anthropology, Oxford University Press, New York, 1971.
16 G.Almond ve S. Verba, The Civic Cudture, Princeton University Press, 1963.
'7 8. Greer ve P. Orleans, "The Mass Society and the Para-Political Structure”,
The New Urbanization, St. Martin Press, New York, 1968.
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Bati-dis1 toplumlarda yapilan incelemeler, 6zellikle, bu tiir
bir iligkinin sabit olmadifim gostermektedir. Mesela, Latin Ame-
rika’da yiriitilen araghrmalar kente gdgiin bireysel katilma
oranlarim etkilemedigini meydana gikarmigtir."®

Kentlesmenin siyasallagma ile paralel bir bigimde gelisgmeme-
si cesitli toplumsal verilerin 15181 altinda agiklanmugtir. Ilkin, gog-
menlerin ekonomik agidan marjinal olmalan gézéniinde tutula-
rak, siyasal bakimdan da marjinal bir durum ig¢inde bulunduklarn
ileri siiriilebilir. Ne var ki, bu tezin evrensel olarak dogrulandig:
da kamtlanamamustir. Nitekim, Mexico City’de yiiriitillen bir
aragtirmamn bulgulan katilmanin gé¢menler arasinda daha yiik-
sek diizeye ulagtigini ve go¢men Kkitlesinin ancak %10 gibi bir
azinh@n siyasal sisteme karst marjinal bir durumda oldugunu or-
taya gikarmigtir.”” O halde, bagka toplumsal ortamlarda yapilan
aragtirmalarda beliren ilgisizlik ve durgunluk olgusu nasil yo-
rumlanacaktir? Yine Latin Amerika iilkelerini aragtiran bir sos-
yolog yeni kentlilesenlerde kaydedilen ilgisizligi 6zerklik (auto-
nomie) ve distan etkilenme (hétéronomie) kavramlan ile agikla-
maya ga11§rru§t1r.7‘° Gogmenler kentte ikamet etmekle 6zerk olan
bir siyasal hayata derhal girememektedirler. Dig kaynaklardan
alinan bilgi, tavsiye ya da buyruklarla yonlendirilme aligkanlig
icerisindedirler. Bu durum onlann belirli siyasi partiler ya da
akimlan red etmelerine yol agmakla kalmayip, siyasetin tiimiini,
siyasal olguyu bir biitiin olarak diglamalarina neden olmaktadir.
Diger yandan, kendilerini etkisiz ve cahil bilmeleri siyasal ma-
kamlara kargi giivensizlik duygusu beslemelerine yol agmakta-
dir.?! Bu giivensizlik ve kugkulanma, gekingen bir bigimde de ol-
sa gogmenlerin zaman zaman hiikiimete kars: diizgmanca bir tu-
tum igerisinde olmalan sonucunu dogurmaktadir.

18 F. Bourricaud, "La Place de Lima dans la Vie Politique Péruvienne", Le Prob-
léme des Capitales en Amérigue Latine.

¥ €. Kaufman, "Urbanization, Material Satisfaction, and the Mass Political Mo-
vement: the Poor in Mexico City", Comparative Political Studies, vol. 4., No.3.,
1971.

¥ F. Bourricaud, a.g.e.

2L T.G. Ray, The Politics of the Barrios of Venezuela, California University Press,
Berkeley,1969.

Z HJ. Gans, a.ge.



Kitle Toplumu Teorisi ve Siyaset

Kentlegsmenin siyasal gelismeyi etkiledigini agiklayan iyimser
teori ile siyasallagma yoéniinde etkisiz oldugunu ileri siiren gorii-
siin disinda kentlesmenin siyasal yapida ¢oziilmeye ve siyasal is-
tikrarsizlifa yol agtigi tezi de savunulmaktadir. Gergekten, bu
igiincii problematik kentlegsme ile siyasi hayat iligkilerinin aras-
tirmasinda 6nemli bir ekseni tegkil etmektedir. Hizhi kentlegsme-
nin koékli siyasal doniigiimlere meydan verecegi fikrinden hare-
ket eden ¢ok sayida siyaset bilimcisi bu olayin etkisinde olan iil-
kelerin siyasal diizenlerinin patlamalara sahne olacagina dair bir
endiseyi ifade etmiglerdir. Bu karamsar goritgiin kaynagini, kus-
kusuz, Sikago ekoliiniin kent sosyolojisinde ve toplum teorisinde
aramak gerekmektedir. Bu teoriye gore, bir nevi cenneti temsil
eden kdy topluluklarimn yerini alan kent toplumu dogal olarak
kotiliagiin, kargasamin ve istikrarsizligin hitkiim siirdiigis mekant
teskil etmektedir.

Sosyolojinin bu karamsar 6nermeleri en belirgin bigimi ile
Kornhauser’in «kitle toplumu» teorisiyle siyaset bilimine male-
dilmistir.”® Cemaat bigiminde hayatin1 siirdiiren topluluklara
kargit bir tip olarak beliren kitle toplumu gesitli sosyo-politik
olaylara tekabiil ettirilmektedir: kitle toplumunda kitleler seg-
kinler tarafindan keyfi bir bicimde yonlendirilmekte, manipiile
edilmektedirler. Kitle toplumunda kisilerin goriigleri yiiksek dii-
zeyde merkezilegmis siyasal ve ideolojik 6rgiit ve kurumlarca bi-
cimlendirilmektedir. Kitle toplumunda bireylerde giigsiizliik ve
etkisizlik duygusu hakim olup, kitlelerin goriig ve ihtiyaglan yete-
rince iletilmemektedir. Kitle toplumunda gerek bireysel gerek
toplumsal hayatin niteliginde bozulma vardir. Kitle toplumu bi-
reyleri gerek inang, gerek beklentileri ve davramslan agisindan
eg bigcime sokmaktadir.

Kitle toplumumun yol agtifi bu olumsuzluklar dizisi sonucu
kitleler istenilen yone dogru cekilebilmekte ve kendilerinin ¢ize-
bilecekleri amaglarin diginda belirli yonlere dogru segkinler tara-
findan mobilize edilebilmektedirler.” Goriildiigii gibi, kitle top-

2 W. Kornhauser, The Politics of Mass Society, The Free Press, Gencoe, 1959.

# 8. Halebsky, Mass Society and Political Conflict, Cambridge University Press,
London, 1976, s. 53-56.
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lumu teorisi sanayi toplumlarindan siiregelen yapisal doniigiim-
ler sonucu ortaya ¢ikan sosyolojik ve psikolojik degisiklikleri vur-
gulamakta ve cemaat tispi topluluklarn yok olmasinin sakincala-
nna igaret etmektedir.”” Bu teori kitle toplumunun insanoglunun
mutlulugunu zedeledigini ifade etmektedir. Cemaatin ¢oziillmesi
ve toplum igerisinde birey ile en iist yonetim makamlan arasin-
daki kurumlann ortadan kalkmasi toplumun "atomize" olmasina
yol agmakta, boyle bir toplumda insanlararas: iligkiler giivencesi-
ni yitirmekte olup insanlann birbirleri ile diizeysel olarak ve rast-
lanti sonucu bir araya gelmelerine neden olmaktadir. Bireylerin
kiltiir kokleri sarsilmg oldugu icin toplumda genel bir anomi
hilkim siirmektedir. Toplumun manevi istikran ortadan kalk-
mustir. Boyle bir toplumda bireylerin agin ideolojik uglar yoniin-
den mobilize edilebilmeleri ¢ok kolaydir. Sonug olarak, kitle top-
lumu totaliter sistemlerin olugsmasina elverigli bir ortam tegkil et-
mektedir.

Kentlesme ve Siyasal Catigma

Kentlesmenin toplumda yarattify yeni bolilnmelerin toplum-
sal catigmay arttiracagy, ozellikle kente go¢ eden kalabaliklarin
siyasal patlamalara neden olacag: gorigiiniin iin kazanmig savu-
nucusu Fanon, kentin yoksul gé¢menlerini olusturan sosyal
gruplarin devrimci nitelige sahip olup siyasal sistemi tehdit edici
bir potansiyel tegkil ettiklerini ileri siirmektedir.”®

Belirli bir anakent ¢evresinde go¢menlerin yigigsmasmin ve
bunlarin mevcut ekonomik sistemin nimetlerinden paylarim ala-
mamastmin uzun vadeli siyasal istikrarsizhga neden olacag gori-
sii Hindistan 6rneginde de ileri siiriilmiigtiir. Bati-disi toplumla-
nn kentlerini kugsatan gecekondu mahallelerinin devrimci dog-
rultuda siyasal ¢alkalanmalanin yuvas: olmasi bir ¢ok sebebe bag-
lanmaktadir.”’ Ilkin, Kornahuser’in tezleri izlendiginde, bunun
gogle de dogrudan dogruya baglantis1 olmayp, kentin Oziine ait
niteliklerinden dogma bir 6zellik teskil ettigi ileri siiriilmektedir.

¥ R. Nisbet, The Quest for Community, Oxford University Press, New Yorl,
1953, 5.49-50.
% F. Fanon, Les Damnés de la Terre, Maspéro, Paris, 1968.

# R. Turner, "Urban Political Stability and Economic Growth", India’s Urban
Future, California University Press, Berkeley, 1962.
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Kente yerlegen birey metalasmakta, atomize olmus bir toplumda
anomi hiikkiim siirmekte ve, tabii, devrim tohumlanm tasiyan to-
taliter sisteme yOnelik hareketler eylem imkani bulmaktadir.”®
Diger taraftan, toplumda anomik durumun egemen olmasi yeni
gelenlerin uyum saglamalan igin daha da zorlastirict bir faktor
teskil etmekte, gb¢ olgusundan ileri gelen mevcut uyumsuzlugu
daha da pekigtirici bir ortamin olugmasina neden olmaktadir.
Yapisal farklilagmalara uyumsuzluk gésteren ve yeni bir biitin-
lesme saglamanin gugligiinii ceken yeni kentlilerin bu sartlarda
toplumsal sistem diizeyinde de bir istikrarsizik unsuru haline
gelmeleri dogaldir.”

Yeni kentlilerin sistemde istikrarsizlifa yol agmalan yalnizca
uyumsuzluk olgusuna baglanmamaktadir. Bazi aragtirmacilar,
gogmenlerin uyum saglamalari varsayilsa da, hognutsuzluk duy-
malarindan otiirii radikal tutumlara y6neleceklerini ileri siirmek-
tedirler.” Kente gogten bir siire sonra hognutsuzluklarin dogmast
dogal bir sonugtur. Nitekim, gogmenlerin geleceklerine dair bek--
lentilerinin hig bir sekilde objektif durumlan ile orantil: olmadigs
ve kurduklan hayallerin gercekei temellere dayanmadigt ortaya
akmustir. Gé¢menlerin baglangigta uysal bir tavir icinde bulunduk-
larina keskin siyasal eylemlerden uzak durduklanna isaret eden
bagka bir aragtirmaci da bunu, kentlilesenlerin sosyo-ekonomik ve
siyasal marjinalligine baglamaktadir. Ona gore, gbgmenler kendi-
lerini tam anlamu ile sehirli hissetmeye baglayinca ve sosyal tabaka
sistemi i¢erisinde farkh ve daha iist diizey statiilere ulaginca elesti-
rel ve devrimei yonde tutumlan benimseyeceklerdir.”!

Kentte ikamet siiresine gire siyasal tutum ve davranislarda
radikallesme egiliminin belirdigini ileri siiren bu goriig bir ¢ok
aragtirma sonuglariyla kanitlanmig bulunmaktadir. Ve, bu olayt

% W.F. Howton, "Cities, Slums and Acculturative Process in Developing Count-
ries", Urbanism and Urbanization and Change: Comparative Perspectives, P.
Meadows ve E.H.Mizruchi, Addison-Wesley, Mass., 1969.

¥ J. Gusfield ve M. Pinard, "Mass society and and political movements: 2 new
Formulation", American Journal of Sociology, 73, No.6, 1968.

% A. Touraine, "Industrialisation et Conscience Ouvriére 3 Sao Paolo, Saciolo-
gie du Travail, vol.3, No.4,1961.

31 M. Weiner, "Urbanization and Political Protest", Civilizations, vol.17, No.1-2,
1967.
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aciklamakta goreli yoksunluk kavramm yararh bir arag olmakta-
dir. Goreli yoksunluk hizhi degismenin yarattig: bir toplumsal ol-
gudur.”® Kendilerine belirli bir iist diizeye dair toplumsal kay-
naklar yakigtiran kitleler objektif hayat sartlarinda eskiye oranla
somut ilerlemeler ve yiikselig olsa da, siibjektif olarak tasarladik-
lar1 diizeye ulasamadiklan igin kendilerini magdur ve yoksun
hissedebilmektedirler. Kentlegsme ile birlikte geleneksel koy ka-
naatkarhiginin yerini atiimci, yenilik¢i beklentilerin aldigr bili-
nen bir olgudur. Ne var ki, kentte ortaya ¢ikan bu "yiikselen bek-
lentiler devrimi", bir siire sonra eksik istthdam ve sosyal mobilite
yollarinin tikanmasindan 6tiiri tabii seyrini izleyememektedir. O
zaman yoksunluk duygusu ile birlikte siyasal radikallesmeye de
tamk olunacaktir. Nitekim, goreli yoksunluk hisseden ve énle-
rindeki beg yillik bir siire i¢cinde durumlarinda farkedilir bir yiik-
selmeyi kaydetme umudunu yitirmig olan gdgmenlerin radikal
tutumlara yoneldikleri tespit edilmistir.”

Radikal toplumsal egilimlerin siyasal davranisa doniigmesi si-
yaset bilimcilerince tartigma konusu olmugtur. Bu tutumlarin so-
mut eyleme doniistigiinii savunan aragtirmacilar degerlendirme-
lerini yaparken go¢menlerin kéy topluluklarindan elde ettikleri
aligkanliklar1 gézoniinde tutmaktadirlar. Bilindigi gibi, Bati-digt
toplumlann kirsal bolgelerindeki siyasal hayat patron-yanagma
iliskileri gcercevesinde bigcimlenmektedir. Bu iligkiler uyarinca,
aktorlerin tutum ve davramslan kendilerinin bagh bulundugu ve
sistemin iist diizeyinde statii sahibi olan iktidarli patronlarin
-agalarin- isterlerine gore yonlendirilmektedir. Bu, bir digtan
sartlandirmanin tipik 6rnegini tegkil edip, siyasal feodalitenin de
simgesidir. Patronun kendilerine sagladigi korumaya ve c¢esitli
toplumsal kolayliklara kargi, yanagma durumundaki aktorler de
hizmet ve sadakatle yiikiimlidirler. Kente gog¢ etmig koyliilerin
bu tiir ikili ve esitsiz iligki aliskanhklarim siirdiirmeleri beklene-
bilir. Ozellikle, kentte de yeni kentlilesenler nezdinde koydeki
aganin fonksiyonunun ifa eden kisilerin bulundugu goézoniinde

32 W.G. Runciman, Relative Deprivation and the Social Justice, Penguin, Lon-
don, 1970.

3 D. Bowen ve digerleri, "Deprivation Mobility and the Orientation Toward
Protest in the Urban Poor", American Behavioral Scientist, vol.2, No.4, 1968.
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tutulursa, gé¢cmenlerin su veya bu dogrultuda giidiimlii iligkiler
icerisinde olmalan dikkati ¢ekmektedir. Bu anlayisa gore, gog-
menlerin radikal tutumlara kendiliginden yonelmeleri pek muh-
temel degildir. Ancak radikal bir patronun izinde devrim y6niin-
de egilim gosterebilirler.™

Kentlegsme ve "ikinci Kusak" Hipotezi

Diger yandan, kentlilegenlerin ister istemez mobilite siirecin-
de yer aldiklan da gozoniinde tutulmaktadir. Her ne kadar eski
kentlilere oranla hayat sartlari doyumsuzluklara neden olacak
bir nitelikte ise de, gdgmenler kdydeki hayatlarina oranla top-
lumsal bir ilerleme kaydettikleri bilincini tasimaktadirlar. Tlerle-
me ve yiikseli§ mutlak olarak kendileri igin gergeklesmiyorsa da,
bunlarin, ¢ocuklan igin ihtimaller dahilinde oldugu umudunu ta-
simaktadirlar. Ve, bunun i¢indir ki, kentlesme bir sosyal terfi an-
lamina gelmektedir. Sosyal mobilitenin bu olgudan yararlanan-
larda tutucu tutumlara yol agtig bilinmektedir. Degisimden fay-
dalanan kigiler, dogal olarak, kurulu sistemin gerek zimnen, ge-
rek aktif bicimde koruyucusu olmak durumundadirlar. O halde,
mobilitenin mevcut oldugu bir toplumsal ortamda istikrar yo-
niinde gelismeler izlenmektedir ve kentlesme ile devrim arasin-
da korrelasyon aramamak gerekmektedir.”

Kentlilesenlerin iilke ¢apinda istikrarsizhiklara yol agmadikla-
nni izah etmek icin onlarin smif bilincinden yoksun olduklar: da
vurgulanmaktadir. Kendi hayat miicadelesine dalmig, meggul ve
yorgun kisilerin bu tiir bir bilinglenmeye sahip olmalarinin he-
men hemen imkansiz oldugu belirtilmektedir.® iste bu olgy,
gocmenlerin yoksul olmalarina ragmen siyasetin dismda kalma-
larim agiklamaktadir. Grup ya da sumf bilincine sahip olmadikla-
rna gore, siyasal hayat1 etkileyici yonde kolektif eylemleri ve gi-
risimleri baglatacak bir toplumsal giici temsil edememektedir-
ler.”” Objektif ekonomik ve sosyal durumlan elverigli de olsa ni-

* A Leeds, "Brazil and the Myth of the Urban Rurality", City and the country in
the Third World, A J. Field, Schenkam, Cambridge, Mass., 1969.

¥ M. Janowitz, Political Conflict, Quadrangle Books, Chicago,1970.

% w. Mangin, Peasants in Cities, Houghton Mifflin, Boston, 1970.

¥ W. Mangin, a.ge., s.410.
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¢cin yeni kentlilesenlerde yikic bir kargit hareketi yonlendirecek
bilinclenme eksikli§ine tanmk olunmaktadir?

Bu problematik ¢ercevesinde, yeni go¢gmenlerden olusan isci
sinifinin ya da emekgiler kategorisinin 19. yiizyllda Bat1 Avrupa
kentlerinde yifisan ve sanayilesmenin emekleme ¢aginda mani-
fatura isgiligi yaparak sOmiirii sistemimin hig bir kanun ya da tii-
ziigiin korumadig iscilerinden ¢ok farkli bir durumda olduguna
igaret edilebilir. Gercekten, Bati-dis1 toplumlarin kentlilesmeleri
iilkelerinin sanayilesme siireci igerisinde ¢agdag bir sistemin dii-
zenlemelerinden yararlanabilmektedirler. Sendikalar aracihig
ile, karsilagtiklan1 haksizlik ve adaletsizliklere bireysel diizeyde
gare bulabilmektedirler ve bu durum onlarin grup ya da simif bi-
linci gelistirmelerine engel olabilmektedir.”® Yeni kentlilegenle-
rin siuf bilincinden yoksun olmalan sanayi kesiminden uzak,
marjinal sektorde ¢alismalarina da baglanmaktadir. Bu olguyu
vurgulayanlar marjinal sektoriin olumlu bir fonksiyon ifa ettikle-
rini ileri siirmektedir. M. Kiray’dan esinlenen bu tez, kent yok-
sullannin iggiiciiniin marjinal kesim tarafindan emilmesinin bir
"tampon mekanizma™” teskil edip, siyasal miicadeleyi yumusatici
y6nde bir olgu olarak igledigini belirtmektedir.

Mexico City’de de yiiriitiillen bir aragtirma kent yoksullarinin
taleplerini olagan biirokratik yollardan ulagtirdiklanimi goster-
mektedir. Yasa dis1 tek eylem arazinin isgalidir. Sistemi hedef
alan eylemlerde bulunulmadifina goére, goc¢menlerin sos-
yo-politik diizenin igleyigine yonelik talepleri toplumdaki esitsiz
iktidar ve ayricaliklanin dagilim sistemini tehdit edici bir nitelik
tagimaktadir. Tiirkiye’de de uygulanan bir saha aragtirmasi da
bazi gecekondu mahallelerinde devrimci eylemlerinden Otiirii
ancak tek tiik siyasi tutuklunun bulundugunu ortaya ¢ikarmakta-
dir. Bu nedenle, olaya kentlilesme agisindan bakildiginda, siya-
sallagsmanin sistemi zedeleyici bir nitelik tagimadigs, aksine, siya-

sal ilginin artmasimn ulusal biitiinlesme siirecini hizlandinc bir

% A. Touraine, "Working-Class Consciousness and Economic Development in
Latin America", Masses in Latin America, 1.L.Horowitz, Oxford University
Press, New York, 1970, s.71.

¥ M.B. Kiray, Eregli: Agir Sanayiden Once Bir Sahil Kasabasi, DPT Yayinlan,
Ankara, 1962.
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faktor oldugu ifade edilmigtir.*

Ne var ki, bazen diizene karsi muhalefeti temsil eden siyasal
orgitlere katilmalarima ve bu yondeki partilere oy vermelerine
ragmen gocmenlerin siyasal istikran sarsacak nitelikte devrimci
eylemlerde bulunmadigim belirten S. Huntigton da, diger yandan,
kentlilesenlerin uzun vadede istikrarsizlik kaynag olacaklarina iga-
ret etmektedir.*’ Bu goriis kentlilesenlerin siyasal eylemciligi ko-
nusunda «ikinci kugak» hipotezini temsil etmektedir. Bu hipoteze
gore, yukarda da gérdiigiimiiz gibi, kentlesmenin modernlesme ve
katiima agisindan olumlu etkisi vardir. Katilma ve siyasallagma ise
goemenlerin nisbi bir refah diizeyine kavusmus olmalanndan 6ti-
rii sosyo-politik bunalimlara yol agic1 nitelikte olusmamaktadir.
Oysa, kente gog edenlerin ¢ocuklan ve kentte dogan kusaklar ge-
rek egitim kurumlarindan yararlanma imkinini bulduklan, gerek
iginde yagadiklan sartlan analan ve babalan gibi koydeki hayat ile
kargilagtirarak degerlendirmedikleri igin kapitalist diizenin en alt
tabakasinin iiyeleri olduklan bilincine varacaklardir. Bu bilinglen-
me onlan radikal tutumlara dogru itebilecektir.

Bu hipotez heniiz smmanma imkinmi bulmamissa da, siyaset
sosyologlarinmn bir kisminin ragbet ettikleri bir gorigtiir.* Buna
karsihik, ikinci kugak hipotezinin sinanmaya bile elverigli olmadi-
£ da ileri siiriilmiigtiir. Gergekten de, bu hipotez bir yandan,
gocmenlerin farkli iglerde calisan, kentle farkh biitiinlesme aga-
masinda olan heterojen bir kitle tegkil ettigini gdzden kagirmak-
tadir. Diger yandan da, giniimiiz kentlilerinin tiimiinde biyiik
oranda ikinci, hatta Gi¢iincii kugak kentlilerin yasamakta oldugu-
nu dikkate almamaktadir. Yeni kentlilerin kentte dogan ve yeti-
sen ¢ocuklarimin siyasal istikrarsizhiga neden olacagini red eden-
ler, toplum igerisinde sisteme karsithik olgusunun kent yoksulla-
nndan degil, asil seckinler ziimresinden kaynaklandifim ileri
siirmektedirler.

Kentlegme ve Sosyo-Politik Degigim
Son yirmibes yilin se¢im sonuglarina bakmak Tiirkiye’de kdy-
© W.A. Cornelius, a.g.m.
*'s. Huntington, Political Order in Changing Societies, Yale University Press,

New haven, 1969, 5.281.
2 W.A. Cornelius, a.g.m.




lerin ve niifusu 10.000’in altinda olan yerlesim merkezlerinin
hayli katilmaci olduklarini ve genellikle kirsal toplumun kentlere
oranla oy vermede daha istekli davrandigim anlamak igin yeterli-
dir. Her se¢im doéneminde kirsal toplumda oy verme oranlan
kentlerinkinden daha yiiksektir. Demek oluyor ki, siyasal katil-
mada oy verme bir 6lgiit olarak kullamldiginda, Tiirkiye’nin -ba-
71 sanayi tilkelerinin tersine- kdylerinin kentlesmis yerlere oranla
daha katilmaci oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Gelisme ve kentlesme ile birlikte siyasal katilmada farklilikla-
nn ortaya ¢tkmasina, katilma ile gelisme arasinda olumsuz bir
korrelasyon olduguna dair tespitler, Tiirkiye kirsal toplumunun
siyasal davranigim degerlendirmek bakimindan 6nem tagimakta-
dir. Ciinkii kdylerde kaydedilen yiiksek oy verme oranlarinin kis-
men uyarilmig bir katilmadan ileri geldigini agiklamaktadir. Bu
durum gelisme diizeyi diisitk olan kdylerde mobilize katilma ol-
gusuna isaret etmektedir. Daha 6nce de gordiigiimiiz gibi, mobi-
lize oy patron-yanagma iligkilerinin hakim oldugu gelijmemis
toplumlarda ya da koyliik yerlerde belirli bir patronun giidiimiin-
de ve onun istedigi yonde oy vermeyi ifade etmektedir. Kudretli
bir aganin niifuzu altinda bulunan ve onunla yiizyiize iliskiler
icinde olan koyliler toplu halde oy verme eylemine katilmakta-
dirlar. Ekonomik kosullarin yarattifn patron-yanasma iligkisinin
ve "kirvelik” gibi sosyo-kiiltiirel kurumlann oldugu Dogu Anado-
lu’da 6zerk katilmadan daha ¢ok mobilize oy vermenin yaygin ol-
dugu ileri siirilmektedir. Nitekim, toplumsal yapilan geregi pat-
ron-yanagma iligkilerinin egemen oldugu baz1 dogu illerindeki oy
verme oram ile kentlerdeki secime katima oranlan arasinda
Tirkiye ortalamalan kdy/kent katilma oram farkindan daha bii-
yiik bir fark dikkati cekmektedir.

Demek oluyor ki, Tiirkiye’de kirsal toplumun oy vermede ka-
tilmacihig: kenti agmakta, bu katilmacilik dogu ve giiney dogu il-
lerinde mobilize katilma niteligini tagimaktadir ve kdy topluluk-
lanmin segimlerde ¢ekimser davranmasi bazi 6zel kosullarda,
meseld Devletin gotirdiigi hizmetlerin yetersizligi kargisinda
protesto amaci ile benimsenen bir tutumun ifadesidir.

Ama bizim buradaki konumuz agismdan asil énemli olan, il-
kenin gelismesi ve kentlesme oraninin yiikselmesi ile birlikte se-
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cimden secime iilke diizeyinde katilma oranlarinda belirli bir dii- -
sisiin kaydedilmis olmasidir. Bu bakimdan, 1980 sonras: segim-
lerde artan katilma orammn yasal ve konjonktiirel nedenlerden
ileri geldigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim, 1950°de katiima
oran1 %89.3’e doniismits, 1977 secimlerinde ise gerek partilerin,
gerek Devletin olaganiistii ¢agrilan ve mobilizasyon gayretleri
ile %72’ye kadar yiikselebilmistir.

Kentsel ortamlarda oy verme oranlarinda beliren diigiigiin si-
yasete karsi meydana gelen bir ilgisizlik ve uzaklagmanin sonucu
olup olmadigim tespit etmek igin, tabii, bu alanda sérveylerin ya-
pilmas: gerekir. Ciinkit daha dnce de gordiigiimiiz gibi oy verme,
katilmanin tek boyutu degildir ve kentlilesme ile birlikte katilma
niteliginin ve bi¢imlerinin degismesi imkénm vardir. Nitekim, der-
neklesme gibi faaliyetler Tiirkiye'nin kentlesme endeksi bakimin-
dan en iist diizeyde olan illerinde yogunlagmsg bulunmaktadir.

Ug bityiik kentin mahallelerinin segime katilma oranlarim
sosyal tabakalasmaya gore inceleyen E. Ozbudun’un elde ettigi
sonuglara gore, eski kentlilerle gecekondularda oturan kentlile-
senler arasinda oy verme bakimindan anlaml bir fark yoktur.43
Bu olay gercekten ilgi cekicidir, ¢iinkil kéy kokenli gecekondu
sakinlerinin kente go¢ ettikten sonra kirsal toplumdaki katilma
aligkanliklarini korumadiklarmmi ortaya koymaktadir. Demek
oluyor ki, goriiniirde, gd¢gmenlerin se¢im davranisi eski kentlile-
rin modelini izlemektedir. Bu olgu gecekondulular gibi siyasal
iktidarlardan kent i¢i kentlilere oranla ¢ok daha biyiik ¢apta so-
mut beklentilere sahip olan ve acil bir bigcimde medet uman bir
sosyal kategori icin ilgi ¢ekicidir. Gergekten de, gecekondularn
siyasal iktidardan barinma durumlarimin yasallik kazanmasi gibi
somut ve hayati 6nem tagiyan g¢ikarlari vardir o halde, kente go¢
etmenin bu kdy kokenli se¢gmenlerde de katilnrada diisiisle so-
nuglanmasi tahlil edilmesi gereken bir konudur.

Daha ayrintili incelemelerden rakamlarin meydana cikardigi
manzara, go¢cmenlerin kente yerlestikten bir siire sonra ancak
daha fazla katilmaci olduklanna igaret etmektedir. Nitekim,

“ E. Ozbudun, "Political Participation in Rural Turkey", Political participation
in Turkey, E. Akarli ve G. Ben-Dor, Bogazici Universitesi Yayinlar, Istanbul,
1975.
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Zeytinburnu gibi eski bir gecekondu mahallesinin yiiksek oran-
daki oy verme durumu bu gorigii desteklemektedir.** Koyden
kente go¢ edenler ilk agamada oy vermede g¢ekingen davranmak-
ta, kdydeki katilma davramglarna kentte maruz kaldiklari ¢ap-
raz baskilardan ve onlan mobilize edecek kanaat énderlerinin
heniiz belirlenmemis olmasindan 6tiirii devam edememektedir-
ler. Oy verme eylemindeki dalgalanmalar diginda, yeni kentliler-
de egemen olan siyasal kiiltiir gelenekselligini yitirmemistir. Me-
seld, K. Karpat’in vardig: sonuglara gore, siyasal sistem konusun-
daki temel inanglar ve goriisler kirsal toplumlardakilerle benzer-
lik gostermektedir.*’ Devlete karsi beslenen baghlik duygusu ge-
cekondu sakinleri arasinda da 6nemini sarsilmaz bir bigimde siir-
diirmektedir. Devlet, yeni kentlilerin géziinde, olmamasi diigii-
niilemez bir varliktir. Kdyde oldugu gibi gecekondularda da
Devlet ile bireyler arasinda 6zdeglesme mevcuttur. Devletin ko-
ruyucu bir «baba» oluguna dair inang sarsilmamustir, yurttaglarin
da onun «zeval gérmemesi» i¢in duaci olmalan bu konudaki mu-
tabakatin ifadelenisidir.

Tiirkiye’de toplumun i¢ dinamiginin bir tiirevi olmaktan ¢ok
Devletin istegi ve onciiliigii ile kurulan demokratik sistem konu-
sundaki fikirler de bu konuda kdy insanlarinin sahip olduklan
goriglerin benzeridir. Demokrasi, "insanin istedigi gibi hareket
etme" 6zglrliigi olarak kabul edilmektedir. Burada da demokra-
si konusunda tabii olarak, herhangi bir kavramsal ¢erceve gelisti-
rilmemis, koyde oldugu gibi demokrasi esitlik ile 6zdeslestiril-
migtir. Bu esit¢ilik Osmanli toplumuna 6zgii anti-elitist yaklagim-
larin bir uzantisim teskil etmektedir. Bireyler dogal olarak esittir
ve esit olmalidirlar. Toplumda mevcut olan ekonomik esitsizligi,
zengin-fakir karsithgim gidermek ise demokrasinin ¢ogulculugu
iceren anlam iizerinde durulmamaktadir. Maddi esitligi ve de-
ger esitligi ve deger esitliginin yam sira, diigiincelerin de egit hak-
lara sahip olabilecegi fikri heniiz koklesmemistir. Demokrasi,
yurttaglara, haklarim arama ve birbirlerini esitleme ozgiirligini

“ N. Saran, "Istanbul’da Gecekondu Problemi", Tiirkiye, E. Timertekin, F.
Mansur ve P. Benedict, 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlan, istanbul, 1971.

% K. Karpat, The Gecekondu: Rural Migration and Urbanization, Cambridge
University Press, New York, 1976.
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vermigtir. O halde, bu verilerin 15181 altinda, gogiin yeni kentlile-
rin siyasal kiiltiiriinde normatif bir degisime yol agmadigina ta-
nik olunmaktadir.

Ama kentlesmenin yarattifi sosyo-politik sonuglardan séz
ederken veya bu sonuclan incelemeyi amagladigimizda hareket
noktamiz, zzmnen de olsa, kentte yasamanin yeni kentlilesenle-
rin ideolojilerinde yeni egilimlere meydan verecegi yolundadir.
Ideolojiden s6z ederken burada bu kavramu kat: ve dar anlamin-
da kullanmiyorum. Sistemlesmis bir siyasal inamsglar ve diigiince
biitiiniinii kastetmiyorum. Ideolojiyi daha ziyade Geertz’in ifade
ettigi gibi "toplum diizenine iligkin sematik bir imaj", bir diinya
goriigii olarak ele aliyorum. Bu agidan ele alindiginda, ideoloji,
insanoglunun topluma ve hemcinslerine kargi, gerek eylem dii-
zeyinde, gerek ise ahlaki diizeyde, biitiin yaklagtmlanim ve hissi-
yatin icerebilmektedir. Bireyi beraberinde tagidigi sembollerle
biitlini ile kapsayan bu "sematik imaj", biitiinselliginden O6tiirii-
diir ki insanlarin davramglanm ve tercihlerini belirleme ve bi-
¢imlendirme giiciine sahiptir. Bu anlamda, ideoloji bir diisiince
ve davramig kodu tegkil etmektedir ve belirli bir toplumdaki ide-
olojinin tespiti de o toplumda ortaya ¢cikmasi muhtemel olan ey-
lem ve davramg bigimlerini agiklamak igin zaruridir. Ciinki bire-
yin siyasal alana dair bilincinin diizeyi ve niteligi ideoloji tarafin-
dan belirlenmektedir.

Bu nedenledir ki ben de, kente gi¢ edenlerin kdy toplulukla-
ninda yagayanlardan giderek farkl bir diinya goriisiinii benimse-
yecekleri, kent kiiltiiriinii 6ziimseyecekleri ve, en dnemlisi, etki-
lesim sonucu, yepyeni bir ideolojik-siyasal konfigiirasyonun ak-
torleri olacaklan varsayimindan hareket ederek, Tiirkiye’nin si-
yasal hayatinin epey ¢alkantihi oldugu bir dénemde, 1977°de, Is-
tanbul’un farkl tarihlerde kurulmug gecekondu mahallelerinde
bir saha aragtirmasi yaparak Tiirkiye’de kent olgusunun etkisi ile
gogmenlerde meydana gelen sosyo-kiiltiirel ve sosyo-politik egi-
limleri ampirik verilerin 15181 altinda analize tibi tutmay: amag-
ladim.

Boyle bir ¢aligmayi yapmak demek, analizi kentlesme diize-
yinden Kentlilesme diizeyine ¢ekmek anlamina gelmektedir.
Cinkii koyden kente go¢ yalmizca mekén igerisinde bir konum
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degisimini, yani cografi bir hareketi tegkil etmemektedir. Gog,
gercekte, gelenege dayali bir sosyo-kiiltiirel ortamdan global
toplumu yénlendiren ve sistemi belirleyen bir alana gegisi icer-
mektedir. Toplumun bagimlilasmis kdysel alanlarindan toplu-
mun timiinid denetleyen kente go¢, bu hareketin aktorleri igin
mekanda oldugu kadar zaman icerisinde de go¢ etmek anlamini
tagimaktadir. Cagdag degerlerin egemen oldugu kentsel yasama
uyum sagladign ve bunlan igsellestirdiginde ancak, gb¢men za-
man igerisindeki go¢ siirecini tamamlamg olacaktir. Bagka bir
deyisle, kentlilesecek ve kentli olacaktir. Kentlilesmeyi tespit et-
mek igin kente go¢ edenlerin siibjektif durumlarin, tutum ve
davramglarim degerlendirmeye tabi tutmak gerekmektedir.

Tutum ve davraniglan tayin etmekte dnemli bir faktor olarak
ilkin din konusunu ele aldigimizda, arastirmamiz din konusunda-
ki tutum ve davramglann koy topluluklarindan farkli olmadigim
ortaya ¢ikarmugtir. Orug ve namaz gibi dini pratiklerin uygulanig
deneklerin yalmizca %4’i tarafindan onemsenmemektedir. %81
gibi biiyiik bir cogunluk ise Ramazan’da orug tutmaya 6zen gos-
termektedir. Toplumun daha iyi bir diizeye erismesi i¢in dinin
eskiden oldugu gibi devlet yonetiminde etkinlik kazanmasini is-
teyenler %23’u teskil etmektedir. Buna karsilik, deneklerin bii-
yiik bir ¢ogunlugu dinin, toplum hayatim ve siyaset diizenini yon-
lendirmesini gereksiz ya da zararh bulmaktadir.

Bu verilerden deneklerin ¢ogunlugunun, ézellikle Islam dog-
masimn diinyevi alanda diizenleyiciligi gézéniinde bulundurulur-
sa, kati ve an bir din anlayig1 icerisinde olmadiklan sonucuna va-
nlabilir. Ne var ki, bu nisbi genis goriisciiliik spesifik alanlar ko-
nu edildiginde korunmamakta ve daha muhafazakar ya da hos-
gormez nitelikli yaklagimlar izlenmektedir. Gergekten de, de-
neklerin %951 ise dinin karsisinda olan bir kisinin 6gretmenlik-
ten menedilmesini 6ngérmektedir. Mahallelerinde farkli bir din-
den olan bir kisinin konusmasina izin verilmesinden yana olanlar
sadece %29°dur. Din aleyhinde konugmak isteyeni ise 998’1 ya-
saklamaktan yanadir. ‘

Genel ilke olarak dinin toplumun gidisatini belirleyen bir fak-
tor olmadigimi kabul edenlerin sayisi yitksek olduguna gore, bu
yeni kentlilegenlerin tutumunun taassubu yansitmadig: ileri siirii-
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lebilir. Buna kargilik, din konusundaki tutumlar somuta indir-
gendiginde daha bagnaz bir yaklagimda olanlarin oraninin arttiga
gorillmektedir. Genel ile spesifik alanlar arasinda beliren bu
oran farkhihf degisim siireci‘igerisinde olan go¢menlerin global
toplumun resmi ve hakim ideolojisi dogrultusunda egilimler gos-
termeye bagladiklarina ve fakat kigisel hayatlarinda kéy gelcnck-
¢iligini devam ettirdiklerine isaret etmektedir.

Ulkede hakim olan ve kurulu sisteme kargi tutumlar da gog-
menlerin resmi ideoloji ile uyum igerisinde olduklanni goster-
mektedir. Ne var ki, toplum diizenine kargt gelistirilmig olan bu
temel consensus, deneklerin %41’inin toplumun gidigatim belir-
leyen kurallanin degismesini istemesine engel olmamaktadir.
Devletin aldig kararlar karsisinda 6zellikle dig politika konusun-
da giiven ve baghilik belirtilmektedir. Deneklerin %89’u kendi fi-
kirleri ne olursa olsun devletin 6ngordiigii bigimde hareket et-
menin gerekliligini savunmaktadir. Cogunlugun (%92) goziinde
devletin bu alanda aldigy kararlar yararhdir, ancak hiikiimetler
kot olabilmektedir (%63). Hiikiimetlerden hosnutsuzluk du-
yanlar da digsartya karg1 hitkimeti korumanin ve savunmanin ge-
rekliligine isaret etmistir (%99).

Gerek sorvey uygulamasinda, gerek gozlem sirasinda, denek-
ler kaydadeger militarist egilimler belirtmemiglerse de bir iilke
i¢in asken giiciin en 6nde gelen meziyet oldugu ¢ogunluk tara-
findan ifade edilmistir (%67). Miilakatlar sirasinda sehitlik ve
kahramanhk gibi hususlar deneklerin ¢ogu tarafindan vurgulan-
mugtir. Bu tutumlar geleneksel olarak kusaktan kugaga aktanian
degerleri yansitmaktadir. Ancak, bariz militarist egilimler kon-
jonktiirel olarak belirmekte ve genellikle Tirkiye’nin o dénem-
de sorunu olan bir iilkeye karsi ifade edilmektedir.

Diger yandan, anket sonucu ortaya gikan en belirgin bulgu-
lardan biri kentlilegenlerin ekonomik farklilikian bir adaletsizlik
olarak ifade etmeleridir. Gecekondulann goriigiine gore, bu
adaletsizligi gidermek devletin gorevidir. Gergekten de denekle-
rin ¢ogu hayatlaninin diizenlenmesini devletten beklemektedir.
Deneklerin %84’ devletin kendilerine i§ ve konutun yani sira
eglence ve dinlenme gibi 6zel alana dair hususlan da saglamakla
yiikitmlii oldugunu ileri siirerken, gergekte, Tirk toplumunun
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geleneksel kesimlerinde devlet ile bireylerin iligkilerini tammla-
yan «devlet baba» semboliinil yansitmaktadirlar. Devletin giicli
ve her gseye muktedir oldugu diigiincesi, igletmelerin devletlesti-
rildigi takdirde igsizligin azalacagina ve iicretlerin daha adaletli
olacagina dair ileri siirillen goriiglerde de yansimaktadir.

Ama bu yonde ifade edilen goriigler kentlilesenlerin kollekti-
vist bir sisteme 6zlem duyduklan anlamina gelmemektedir. Nite-
kim, deneklerde Ozel miilkiyeti destekleyici tutumlar hakimdir.
Insa ettikleri evlerin tiimiiniin tartismah bir miilkiyet durumun-
da olmasina ragmen, ya da belki de bundan 6tiirii, hane reisleri
6zel miilkiyeti 6vmektedir ve %801 6zel miilkiyeti daha da koru-
yucu tedbirlerin ahnmasimn gerekli oldugunu séylemistir.

Demek oluyor ki, gd¢menlerin ekonomik esitsizliklerin bilin-
cinde olmasi ve bundan yakinmalan ¢ogunlukla sosyo-ekonomik
sistemin bir doniigitme ugramasi yolunda amag giittiiklerini gos-
termemektedir. Sikayet, nisbeten daha esitgi bir toplum tegkil
eden ve ekonomik farklhiliklanin hayat tarzma yansimadig kirsal
alanlardan gelen bu kisilerin kentlilegserek simuf farkhbiklarimn
bilincine varmalanindan ileri gelmektedir. Sosyal siniflar arasin-
daki ekonomik farklhiliklarin bu denli bilyiik olmasi yeni kentlile-
sen icin kendisine yapilan bir haksizhik olarak goéziikkmektedir.
Ve bu, yeni kentlilerin geleneksel toplumun kolektif bilincinde
yatan Osmanli doneminden hatirlanan ve Islaim dininden esinle-
nen esit¢i dilnya goriigiinii zedelemektedir. Kdylerde yasadiklan
siirece tlkenin tabakalagma sistemi igerisinde kendilerini en alt
diizeyde hissetmeyen, olsa olsa ve ancak kirsal toplumla kent
toplumu arasindaki kutuplasmay: algilamaya aligik olan bu gog-
menler, dogaldir ki kentlilesme siireclerinde kapitalist bir toplu-
mun yarattigi sosyal bolinmelerde kendilerini imtiyaz sisteminin
diginda kalan bir grup olarak gérmeye baglamiglardir. Bu yeni al-
gilar ve bilinglenme esitsizlik sorununun keskin bir bigimde giin-
cellik kazanmasina yol agmaktadir. Deneklerin ancak kiigiik bir
oram bu esitsizliklere tepki gostermemekte, ezici cogunluk ise,
gerek geleneksel temalara dayanarak "hak» ve «adalete" ters
diistigiinii, gerekse daha cagdas acgiklamalar gercevesinde, de-
mokKrasi ile bagdasmadigin ileri sirmektedir.

Gecekondu sakinleri ekonomik farkhliklardan dogan esitsiz-
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ligin sosyo-politik alana da yansidigim sdylemektedir. Ezici ¢o-
gunluk, kanunlar kargisinda zenginlerle fakirlerin egit durumda
olmadiklan goriisiindedir. Diger yandan, ginliikk hayatlarinda
ekonomik farklihiklann aleyhlerine isledigini, gikar sistemlerine
ters bir mekanizma olusturdugunu séyleyen aile reislerinin oram
da c¢ok yiiksektir. Meseld, cocuklarinin okulda daha ust tabaka-
lardan gelen ¢ocuklar kadar bagarih olmamasi denekler igin bir
kayg kaynagidir. Oysa ki, kente gog etmedeki nedenlerden biri
de gocuklar igin daha olumlu sartlarda bir hayat hazirlamaktir.
Bu hazrlayis i¢in zorunlu olan yol konusunda, egitim konusun-
da, ailelerin endiselenmesi ya da umutsuzluga kapilmas: kentli-
lesmenin sonraki agsamalan sirasinda toplumsal sorunlar yarata-
cak nitelikte bir olgudur. Gergekte, kentlilesenlerin eski kentlile-
re oranla daha diisiik bir hayat seviyesinde olmalan karamsarh-
ga yol agmamakta, ¢iinkit yiikselis beklentilerinin ¢ocuklar kuga-
gina aktarilmas: mevcut hayat sartlarinin bozuklugunu teléfi edi-
ci bir psikolojik mekanizmadir.

Toplumsal esitsizligin etkisini giinlilkk hayatlarinda géren gog-
menlerin bilyiik bir boliimii, kentlilesme asamalarinda bu esitsiz-
ligin bilincine varmakta ve bundan Otiirii sosyo-politik diizene
kars1 elestirici bir tutum geligtirmig bulunmaktadir. Sosyal mobi-
litelerini gergeklestirirken heniiz bir smif bilincine sahip olma-
makla ve geleneksel toplumlarin sosyal aktorlerine 6zgii kader-
ciligi ve esitsizlikleri bir tabiat kanunu olarak tamimlayan diinya
gorusiinden siynlmig bulunmaktadirlar. Yeni toplumun igerisin-
de yer aldiklar: alt tabakada sistemin kendilerine birey olarak
daha genis imkanlar tamimasim talep etmektedirler. Bu talep de-
neklerin ¢ogunda hila sanayi Oncesi toplumlarn diline 6zgii
"adalet", "insan muamelesi"” gibi temalar gercevesinde ifade edili-
yorsa da olugmakta olan bir sosyal sumfin yeni belirtilerini tegkil
etmektedir. Kentte somut olarak yasadiklan esitsizligi, her sey-
den 6nce se¢imden segime aktorleri olduklart demokrasiye ayki-
n bulmaktadirlar. Bu nedenledir ki, elestiriler ve suglamalar de-
mokrasinin bir yonetim sisteini olarak yargilanmasina yol agma-
maktadir. Demokratik sistem konusunda ifade edilen goriigler
toplumun bu kesiminde demokrasinin bireyler tarafindan isteni-
len ve begenilen bir sistem olduguna igaret etmektedir. Bunun
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nedenleri arasinda sistemin kisa donemli tikamiklara ragmen
operasyonel diizeyinin yiiksek olmas: da yer almaktadir. Miila-
katlar boyunca denekler demokrasi konusunda oviicii ifadeler
kullanmig, hatta bu sistemin bir sosyal grup olarak kendi lehleri-
ne igledigini ileri sitrmiiglerdir.

Kendi lehlerine igslemesi gereken bu sistemin yetersizliklerin-
den yakimirken denekler sugu politikacilarda ve devleti yoneten-
lerde aramaktadirlar. Gecekondu sakini igin devlet, soyut olarak,
iyidir. Onun hata yapmazhg goriigii benimsenmistir. Deneklerin
cogu, iistiine ev diktikleri arsalann devlet tarafindan hibe edile-
cegini umdugunu soylerken geleneksel olarak kolektif bilingte
yer alan kerim Devlet imajmna atifta bulunmaktadirlar. Ama dev-
letin mutlak iyiligine ve demokrasinin benimsenmesine ragmen
hosnutsuzluk vardir ve bu, deneklerin géziinde, politikacilardan
kaynaklanmaktadir.

Gecekondularda yaptifimiz aragtirma, tilkede o donemde poli-
tikacilara kargt yayginhk kazanan giivensizlik duygusunun gog-
menler arasmda doruk noktaya vardifim gostermistir. Onlann go-
ziinde (%63), politikacilar iilkenin degil kendi gikarlanim gozeten
kigilerdir. Politikacilann nitelikleri konusunda ileri siiriilen goriis-
ler yeni kentlilerde politika mesleginin cok olumsuz gagrigimlarla
yiiklii oldugunu gostermektedir. Kentlilesenlerin géziinde politi-
kacilann 6nde gelen ozelligi samimiyetsiz oluglaridir (%89). Poli-
tikacilarin s6ziinde durmadig ileri siiriilmektedir (%98).

Politikacilar konusunda kristallegsen bu olumsuz imaj, gergek-
te, yeni kentlilerin siyasal yaptya kars1 kugku ve giivensizlik duy-
gulanim diisiindiirebilir. Politikacilarin olumsuzlugu temel olum-
suzlugun zimni bir belirtisidir. Nitekim, deneklerin ¢ogu igin si-
yasal yapt kendilerinden ¢ok uzak ve ahlak agisindan onaylanma-
st mimkiin olmayan iglerin cevrildigi yabanci ve bulamk bir
dlemdir. Siyasette 6nemli olan paradir (%92) ve ekonomik gii¢-
ten yoksun olan gecekondululanin géziinde para sahibi olmak
icin kanisik ve mesruluk derecesi tartigilabilir yollardan gegmek
gerekmektedir. Bunun igindir ki, deneklerin biiyiik ¢ogunlugu
politikacilarin kirli iglere girdikleri inancim tagimaktadir (%87).
Bu, onlarin goziinde, siyasete girmis olmanin bir geregidir, esya-
nin tabiatina uygundur.
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Fakat demokrasinin somut temsilcileri olan milletvekilleri ve
siyaset meslegini se¢mis olan diger kigilere karsi duyulan kugku,
sisteme kargi gelistirilen tutumlarda yankilanmamaktadir. Bunu
tespit etmek igin gecekondululann yenilik¢i ve degisimci goriig-
ler kargisindaki tutumlarimi arastirdik. Miilakatlar yeni kentlile-
rin degisimci tutumlan benimsediklerini ortaya ¢ikarmigtir
(%73). Dernekler davranig ve faaliyetlerini belirlerken ge¢misi
ya da ecdaddan kalma uygulamalari gozoniinde tutmamaktadir-
lar. Gégmenler bugiiniin kusaklarini eski kusaklara oranla daha
istiin gordiiklerini ifade ederken, yalmzca tutumlarinin yenilikgi
oldugunu agiklamamis, aym: zamanda iginde bulunduklan du-
rumdan hognut olduklanim da belirtmiglerdir. Yeni kentlilerde
yenilik¢i tutumun yayginhik kazanmg olmasinin bir diger goster-
gesi de ¢ogu hane reisinin toplum igin yeni fikirlerin gerekliligi
konusunda verdigi olumlu cevaplardir (%68). Toplumun gidigat:
icin eski ya da halen mevcut fikirlerin yeterli oldugunu savunan-
lar arasinda kente uzun siiredir go¢ etmis olanlarin sayis1 dikkati
cekmigtir ve bunlar da genellikle yagh, isportacihik yapan ya da
memuriyetten gelen kisilerdir.

Yenilik¢i tutumda olan gégmenlerin ¢ogunlugu tegkil etmesi
gergekte gecis halinde olan bir sosyal kategorinin objektif duru-
mu ile bagdagmaktadir. Yenilikten ne anladiklan soruldugunda,
deneklerin ezici ¢cogunlugu ilk segenek olarak reformist yakla-
simlar iceren cevaplar vermiglerdir. Ayrica, kentlilegsenlerin yeni-
likten umduklan daha tatminkar hayat sartlanidir. Yiikselme sii-
recinde olan insanlarin 6zlemlerini yansitan bu umut yeni kentli-
lesenlerin topluma yabancilasmadiklarinin bir ifadesidir. Asil
garpici olan yeniligin, daha dogrusu yenilikgiligin, demokrasi ile
Ozdeglestirilmesidir. Béyle diisiinenler objektif durumlarimin bu
yolla diizelecegini ileri siirmiiglerdir. Miildkatlardan, deneklerin
gercekte daha iyi hayat standardi saglamanin demokrasinin go-
revi ve sonucu olarak algiladiklan anlagilmigtir. Daha once de
gordigimiiz gibi, gocmenler demokrasinin esitgilige iligkin yo-
niinii vurgulamuglardir. Hi¢ siiphe yok ki, bu, bir bakima, eski
Osmanl geleneginin uzantisinda bir gorisi temsil ediyorsa da,
koyliik yerlerde demokrasinin «hiir olmak, serbest olmak» ola-
rak algilanmasi yaninda bir degerlendirme degigimi olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Demokrasiye ekonomik kosullar egitci yonde
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diizenleyici bir fonksiyon atfetmek, gergekte, gdgmenlerin igeri-
sinde bulunduklan statii ve durumdan kaynaklanmaktadir. Kent-
te siuflararasi karsilagtirma yapma firsatlarimin ¢ogalmasi gog-
menlerin toplumsal imkanlardan paylarim daha biiyiik 6l¢iide al-
mak istemelerine yol agmaktadur.

Demokrasinin egitci boyutu vurgulanirken, diger bir vazgecil-
mez boyutunu tegkil eden ¢ogulculuk kentlilesenlerce 6ziimlen-
mis midir? Bu konu genel diizeyde ele alindiginda, demokrasinin
onkosulunu tegkil eden farkh fikirlere saygi ve hoggoriiniin gog-
menlerin ¢ogunca benimsenmis oldugu anlagiimaktadir. Denek-
ler, devletin her fikirdeki vatandasa kargi esit davranmasinin ge-
rektigini belirtmistir (%81). %62’de her tiirlii fikir igin 6zgiirlii-
giin varolmasim 6ngérmiigtiir.

Ne var ki, genel diizeydeki sorunlardan daha spesifik bir dii-
zeye gegerek somut ornekler cergevesinde sorulan sorulara veri-
len cevaplar ise, cogulcu yaklagimin ¢ok daha diigiik oranda gog-
men tarafindan benimsendigini gostermektedir. Meseld, denek-
lerin %30’u parlamentoda azinhkta olan partilerin hikiimeti
elestirebilmesine karsi gtkmaktadirlar. Ilging olan nokta, elestiri
hakkim tanimaktan kagman deneklerin ¢ogunun bu hakkin de-
mokrasi adina kisitlanmasim1 6ngérmeleridir. Yine de, azinlikta
olan partilerin elestiri hakkina sahip oldugunu savunanlarn sayi-
ca ¢ok olmas: demokrasi ilkelerinin yeni kentlilerce 6ziimlenme-
ye bagladig1 izlenimini yaratmaktadir. Bu yonde cevaplar once-
likle gocuklugundan beri ya da ¢ok geng yagta Istanbul’da yerles-
mis olan, sendikalagmug ve ikinci kugak go¢men sayilabilecek ye-
ni kentlilerden gelmistir.

Ozel hayatlarinda ise, gdgmenler farkh goriiste olanlara karg:
tutucu egilimler dogrultusunda hareket etmektedirler. Demok-
rasi bir siyasal sistem ve toplumu yonetim bigimi olarak benimse-
niyorsa da, demokrasiye 6zgii degerler 6zel hayat gergevesinde
uygulanacak kadar igsellestirilmemistir. Gergekten, otoriter egi-
limlerle demokrasinin 6ngordiigi cogulculugun ¢eligmesi bilinen
bir olgudur. Nitekim, deneklerin gogu (%68) geleneklere aykin
davranan Kigilerin mahallelerinde oturmasm istememekte ve
farkh diigiinenlerin konugmalarinin engellenmesini 6ngérmekte-
dir. Yine ¢ogunluk (%93) giinliik hayatlarinda kendilerinden
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farkl siyasal goriiste olan kigilerle dostluk iligkileri kurmadikla-
rm belirtmislerdir. Boylelikle, genelden 6zele, soyuttan somuta
gectikce cogulculuk anlayisinin daraldigs ve giderek az sayida
goécmen tarafindan igsellestirildigi anlasilmaktadir. Fikir ayrihik-
lanna ragmen iyi iliskiler kurabildiklerini sdyleyenler ise siyasete
ilgi duymadiklarin belirtmislerdir.

Gerek davrams agisindan, gerek fikir alaninda sosyal aktorle-
rin tekdiize bir kalip gercevesine uymalarim 6ngoren koy toplu-
luklarindan goé¢ etmis kisilerin kentte yasayarak demokrasinin
¢ofulcu yOniinii somut yagantilarinda benimsenmekte gecikme-
leri yadirganacak bir durum tegkil etmemektedir. Sosyal aktorle-
rin gelistirdikleri fikirlerin, hayat tecriibelerinden kaynaklandif
bilinen bir olgudur. Bunun i¢indir ki, gerek egitim diizeylerinin
diisiik olmasi, gerek ekonomik kogullarinin elverigsizligi nedeni
ile fikir hayatinin biiyiik bir canhlik gostermedigi bu sosyal kate-
goride demokrasinin kiiltiirel yoniiniin ekonomik y6niine oranla
yeterince vurgulanmamasi ve demokrasi konusundaki beklenti-
lerin dncelikle sosyo-ekonomik yonde bigimlenmesi bizce yadir-
ganacak bir gey degildir. Ashnda, demokrasinin gogulcu ve libe-
ralizm dogrultusundaki boyutunun perdelenmesinin sadece yeni
kentlilere 6zgii olup olmadig1 da kesin bir bi¢cimde bilinmemek-
tedir. Bu konuda bir degerlendirme yapabilmek igin toplumun
gesitli kesimlerinde demokrasinin ne anlama geldiginin tespit
edilmesi gerekmektedir.

Son yilarda sosyal bilimlerde kentlesme konusunda incele-
melerin hizla ¢cogalmasinin baglica nedenlerinden biri, tabii, bu
siirecin Ozellikle Bati-dis1 toplumlarda pratik alandaki Gnemin-
den, yani siyasal 6neminden ileri gelmektedir. Buna ragmen,
Tiirkiye’de kentlesme ile siyasal hayati birbiriyle iligkili olarak
konu eden aragtirmalann sayis1 ¢ok simirlidir. Oysa ki, konuyu
agikhga kavusturmak Tiirk siyasal hayatinin gelecegini tespit
edebilmek i¢in zorunludur. Ciinki Tiirk toplumunun kentlesme-
si ile yakin ve daha uzak bir gelecekte siyasal sisteme yon vere-
cek olanlar kentlere akin eden kdy gé¢menleridir.

Biz, yaptigimz saha arastirmasinda, kentlilesenlerin iilkenin
sosyopolitik sistemine karsi temelde sarsilmaz bir baghhg: oldu-
gunu tespit ettik. Sistemin yaydig1 gelismecilik ve kalkinmacihik
ideolojisi kent toplumunun en alt ve yoksul tabakasim olugturan
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gecekondulular kesiminde de gelismecilik mitosunun ve refahin
bir erdem oldugu diisiincesinin kék salmasina yol agmigtir. Ama,
her giin yiikselen beklentilerin tatmin edilmemesi eskiye oranla
ilerleme kaydetmis olmalanina ragmen kentlilesenlerde yoksun-
luk duygusunun dogmasina neden olmustur. Bu duygu, gogmen-
lerin kentlilegme siireci boyunca yayilarak bagli bulunan sistemin
tartigilmasina da yol agmaktadir ve esit¢i yonde tedbirlerin alin-
mast i¢in yogun bir talepler biitiiniinii bicimlendirmektedir.

Sisteme yoneltilen talepler, gergekte, gégmenlerin yenilikgi
tercihlerinin bir ifadesidir. Ozel ve somut hayatinda atiimcihigin
en biiyiik belirtisi olan gocli gerceklestirmis olan bu sosyal kate-
gorinin temelde yenilik¢i hususlardan yana olmas: dogaldir. Ge-
leneksel kiiltiir ve diinya goriisleriyle zitlik tagimadiklan takdirde
yeni degerler benimsenmektedir. Kaldi ki, esitlik gibi bir husus
toplumda yeni meydana gelmig bir 6zlemi tegkil etmedigine go-
re, esitcilifi savunmamn bir bakima gelenegin dogrultusunda ol-
ma anlamina geldigi de ileri siiriilebilir. Yeni olan, esitligin talep
edilmesi ve bir "gecekondulular” grubu olarak bu istegin vurgula-
narak ifade edilmesidir. Yeni olan, ekonomik reformizm dogrul-
tusunda taleplerin dile getirilmesi, siyasal sistemin reformist ted-
birler almaya davet edilmesidir. Yeni olan, sistemden ekonomik
talepleri karsilayacag tahmin edilen partilerin desteklenmesidir.

Burada sorun, sozkonusu taleplerin kargilanmamasi ve sosyal
mobilite imkanlarimin tikanmasi durumunda kentlilegenlerin ge-
ligtirecegi tutumlarin yonii ve niteligidir. Kiiltiirel konularda mu-
hafazakér, ekonomik alanda ise reformcu egilimler gisteren bu
sosyal kategorinin biiyiik bir ihtimalle popiilist temalar ¢ergeve-
sinde kalarak bugiin tartigtiklarin, yarin daha radikal bir bigim-
de reddedecekleri diigiiniilmelidir. Siyasal tercih ve kararlarinda
giderek bagimsizlagan yeni kentlilerin olumsuzluklar kargisinda
sisteme muhalefet etmeleri ve sistemi yadsimalan bir varsayim-
dan ¢ok, iizerinde durulmas: gereken yiiksek bir ihtimaldir. Ama
bu da gergekte iilkenin gidisatma damgasim vuran yeni kent top-
lumuyla biitiinlegme anlamim tagmasi bakimindan topluma ya-
bancilagma anlamina gelebilecek bir depolitizasyonun yaratmas:
muhtemel sonuglarindan daha sevindiricidir ¢iinkii siyasal istik-
rarsizhigin habercisi de olsa, uzun vadede gergeklesecek bir bii-
tinlesmenin de isaretidir.
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TOPLUMSAL DEGISME VE TURKIYE'DE AILE’

wrsal gogiin etkisiyle, Tirkiye, yizyilimizin ortalarmdan iti-

baren ¢ok genis boyutlara ulagan niifus hareketlerine sah-
ne olmakta. Bir ¢eyrek asir 6ncesine kadar sehirler, genelde kir-
sal bir toplum Ozelligi tasiyan iilkemizde niifusun sadece dortte
birini banindirmaktaydi. Giiniimiizde ise Tiirkiye nifusunun ya-
nst artik kentlerde yagamakta. Bu kirsal gog tabii ki, muazzam
bir niifus patlamasinin eglifinde ve niifus artiginin diirtisiiyle
meydana gelmisti. %2.2 yillik bir artis hizi ile tezahiir eden bu
niifus patlamas: ile birlikte 20 yagin altindakiler de niifusun
%60’ teskil etmeye baglamusti. Tiirkiye’de artik bir gencler
toplumu olusuyordu. Sozkonusu niifus hareketleri, bir diger yo-
nityle de, tilkedeki istihdam yapisinda da bir degisime neden ol-
mus ve tanim niifusunun giderek azalmasina paralel olarak ta-
nmdaki faal nifusun da istihdam igerisindeki nisbi payimn diis-
mesine yol agmigti.

Hig siiphe yok ki, bir yandan, kentlesme ile istihdamin hiz-
metler sektOrii lehine gelismesi ve, diger yandan, Tirk toplu-
munda yepyeni bir olgu olarak ¢ocuklarnn ve genglerin sayisal
olarak hakim duruma gelmesi, aile érgiitlenmesi konusunda bag-
I bagina kokli degisimleri meydana getirecek nitelikte yapisal
faktorlerdir. Boyle bir goriigi ileri sirmek de, hig siiphe yok ki,
bizi belirli bir toplumda sosyo-ekonomik yapi ile aile tipi arasin-
da bir korelasyonun mevcut oldugu varsayimina dayanan Par-
sons’un modelini benimsemeye davet edebilmektedir (1959). Bi-
lindigi gibi, bu modele gore, toplumda belirli bir degisim ¢izgisi-
ni izleyen bir evrim miigahede edilebilmektedir: kdyliiniin agir
bastigr geleneksel bir toplumdaki egemen olan genis aileden ha-
reketle, ekonomik alandaki faaliyetlerini zamanla kaybetmis
olan ve sadece bireysel ihtiyaglarin tatmini igin fonksiyon ifa
eden ve "tecrit" edilmis olarak ifadelendirilen aile tipine dogru

Current Anthropology, Cilt 26, No.5, 1985.

169



bir evrim. Batidaki aile hayatinin temelini olusturan cekirdek
aileye dogru ilerleyen bir egri. Ama biz, burada, bu 6nermeyi pe-
sinen kabul etmek yerine, s6zkonusu modelin Tirkiye’de gerek
kirsal alanda gerekse kentlerde ailede meydana gelen degisimi
actklamaya yeterli olup olmadigini incelemeye galigacagiz.

Bilindigi gibi, Tiirk¢e’de kan akrabaliklarimi ifade eden iki ke-
lime mevcuttur: aile ve siilale. Idari normlara gore, aralaninda
kan bag olan ve aym ¢ati altinda yasayan insanlar aileyi tegkil
ederler. Oysa ki Tiirklerin Islimlasmasindan onceki doneme te-
kabiil eden ve ¢ogu zaman da agsiret ve kabile ile kanigtirilan siila-
le, ikdmet birligine sahip olmayan genis bir akraba toplulugunu
ifade etmektedir. (Krader, 1963, Cuisenier, 1975). Yerlesik di-
zene gegigleri nisbeten daha geg olan Tirkmenlerde siilile hala
o6nemini koruyorsa da kdy birimleri halinde yerlesmenin bagla-
masiyla ve kentlesmeyle birlikte 6n plana gecen ailedir. Anado-
lu’nun fethinde rol oynayan biiyiik asiret topluluklan dagilmig-
lardir ve gercekten de Osmanli déneminden itibaren aile hayati-
mt ve evlilik rejimini belirleyen kanunnamelerdir. Ne var ki, bu
konudaki tarih aragtirmalarimin kithigi 19. yiizyil 6ncesinde Miis-
liman Tiirk ailesindeki aile tipleri ve evlenme iligkileri konusun-
da kesin bilgilere sahip olmayr zorlagtirmaktadir. (Faroghi,
1977). Gergekten de, II. Mahmut ve III. Selim gibi modernles-
meci ve modernlestirici padigsahlann reformlar 19. yiizyilda aile
oOrgiitlenmest agisindan da koklii degisimlere yol agmigtir. Bu ne-
denledir ki, Tanzimat’in bir nevi imtihanina tibi tutulan Tirk
ailesinin incelenmesi igin daha ziyade kdy monografileri ve Os-
manh ve yabanci seyyahlarin gézlem ve hatiralarindan faydalan-
mak miimkiin olabilmektedir.

Yapisal Degigimler ve Aile

Toprak miilkiyetinin bélinmezligi iizerine kurulu olan timar
sisteminin kaldinlmasiyla birlikte meydana gelen yeni toprak re-
jimi mirasin boliiniirligiini ihdas ederek arazinin parsellenmesi-
ne ya da baz yerlerde, tam tersine, iglenen topraklarin birlestiril-
mesine yol agmig ve tarimda ortaklik sisteminin yayginlagmasina
neden olmustur. Hane iiretim ve titketim birimi olarak varhigini
korumakta ve hane ici iktisadi faaliyetlerin orgiitlenmesinde cin-
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siyet ile bireylerin yas1 esas olarak ele alinmaktadir. Barkan, Ku-
ran’da 6ngorillen veraset haklarmin miri topraklar iizerinde
Tanzimat reformlarindan 6nceki donemlerde de uygulanmadig-
m belirtiyor (1980). Ama, 1858°den sonra toprak rejimini diizen-
leyen ve erkek cocuklar arasmda topragin egit boligimini 6n-
goren arazi Kanunnamesinin ¢ikmasiyla birlikte yeni veraset so-
runlan ailelerdeki mevcut alisilagelmisglifi bozmaya basglaimmstir.
Zira, birden bire, aile reisleri, bir yandan sahip olduklan miilkle-
rini adil ve esit bir bicimde paylagtirmanin, diger yandan ise ara-
zilerinin pargalanmasim engellemenin meydana getirdigi dilem-
mayla kargi karstya gelmiglerdir. Ciinkii artik bu dénemde Dev-
let de topragm boliinmesini ve menkul sermayenin paylagtmin:
biiyiik malikanelerin kurulmasina ve siyasal iktidan tehlikeli bir
rekabete sokacak biiyiik servetlerin olugmasina kargt bir tedbir
olarak miitalaa etmeye baglamig bulunmaktadir.

Bu dénemde evlilikler geng yaslarda yapthyor: kizlarda 14-18,
erkeklerde ise 20-22 yaglan arasinda. Kirsal toplumdaki hakim
norm, esler arasinda yag farkimn az olmasi. Ikamet kocanin
evinde ve agnatik iligkiler dogal olarak tercih edilmekte. Aileyi
olugturan, yani ortak bir ikameti paylagan akrabalarin ortalama
sayisi 6.5. Ug kugaktan kurulu, aym gat: altinda yatan kalkan ve
"aymit kazandan yiyen" genig aileler olduk¢a ender. Zira, ekono-
mik faktorler bir yana, genig aile olgusunun bir dizi demografik
belirleyicileri de var: evlenme yagina kadar hayatta olan ¢ocukla-
rin sayisi, ¢ocuklarin evlenme yagt, aile reisinin ve eginin 6lim
yast. Bu son faktoriin agirligi gozardi edilmeyecek bir 6nem ar-
zediyor zira bu donemde, hanenin yapisim genellikle degistiren
esler arasmda ahdedilen bir birlik olarak evlenme olay1 degil,
aile reisinin oliimii. Diger yandan, bu sanayi 6ncesi donemin kir-
sal ailesi, topraklarin parcalanmasindan ve topragin nisbi 6nemi-
ni yitirmeye baglamasindan otiirii artik toprak miilkiyetine daya-
nan bir birim olmaktan da ¢ikmakta ve olugmakta olan bu yeni
toplumsal ve ekonomik ortamda genis ailenin de ¢okiisiine sahit
olunmaktadir. (Duben, 1984)

Tigingtir ki, giiniimiizde de iilke diizeyinde yiiriitilmiig olan
bir aragtirma aile tipinin miilkiyet bigiminin bir fonksiyonu oldu-
gunu gostermigtir. Bu aragtirmanin sonuglarnin, ayrica, gegen
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yiizyilda aile fizerinde yapilagelmis gozlemleri de teyit ettigi apa-
giktir (Timur, 1972). Bu arastirma, kirsal ailelerin sadece yansi-
nin genig aile tiiriinden olduklanim meydana ¢ikarmakta ve sahip
olunan arazinin yiizolgiimii, toprag: isleme bigimleri ile ailenin
bityiikliigii arasinda bir iliskinin mevcudiyetini ileri siiren Oner-
meyi de dogrulamaktadir. O halde, Tiirkiye’de genis aile biiyiik
toprak sahiplerinin kurduklan aile tipini olugturmaktadir. Genig
aile, ayrca, topraksiz kéylii sayisimn ciiz’l oldugu Karadeniz sa-
hillerinde de varhgim gostermektedir. Biiyiilk toprak miilkiyeti-
nin koylilerin beste birini yaricih@a ittigi Akdeniz illerinde ise,
genis aile kendisini en yaygin bigimde idame ettirmektedir. De-
mek oluyor ki, genelde bir kiigiik ve orta boy tarim igletmeleri
iilkesi olan Tiirkiye’de her iki tipteki aile bi¢imiyle de karsilagil-
maktadir. Hanelerin yanst ¢ekirdek ailelerden olugmakta ve ge-
kirdek ailenin bolgesel dagilim: ve nisbi frekanst da yine onun
toprakla negatif bir iligkisi olduguna isaret etmektedir. Nitekim,
en yiiksek ¢ekirdek aile oram topraksiz tarim iggilerinde (%79),
en diigiik oran ise kendi topragim igleyen kéylilerde (%44) kay-
dedilmektedir.

Tiirkiye’nin tanm kesimindeki aile tipleri ile toprak miilkiyeti
arasinda tespit edilen bu iligki bizi bir bagka sorunu, modernleg-
me ile ¢ekirdek aile arasinda bunca defa kurulmug olan denkle-
mi de yeniden gozden gegirmeye davet etmektedir. Ciinkii bizzat
kendileri de modernlegsme tezlerinin ve Parsons modelinin etkisi
altinda olan Tiirk sosyologlar arasinda da gelencksel kirsal top-
lumdan sanayi-kent toplumu tipine gegisle birlikte genis ailenin
yavag yavag ortadan kalkacagin ve onun yerine gekirdek ailenin
ikame edilecegini diigiinenler pek ¢oktur. Evrimci teorinin izlerini
tagiyan bu yaklapim ashinda c¢ekirdek aileyi ¢agdag ailenin prototi-
pi olarak miitalaa etmektedir. Cekirdek ailenin giiniimiiziin ¢ag-
dag bat: tipi ailesiyle Ozdeglestirilmesi de genis ailenin artik arzu
edilmeyen, iktisadi gelisme ile kiiltiirel modernlesmenin mutlaka
hakkindan gelecegi bir arkaizm olarak nitelendirilmesine yol ag-
maktadir. Ama acaba genis ailenin sadece ve sadece geleneksel
toplumlarin sinesinde barinan bir aile tipi oldugu dogru mudur?
Batr’nin sanayi 6ncesi doneminde ¢ekirdek aile tipinin boy goster-
medigine dair yaygin kanaat de aym o6l¢iide dogru mudur?
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Bize dyle geliyor ki, modernlesme iizerine yiiritilen tezler ve
"evrensellige” dogru beliren egilim aile hayatimin tanzimi husu-
sunda galiba bazi mitlerin yaratimasina yol agmig bulunuyor.
Nitekim bu konuda Turner’in aragtirmalan sanayilegme ile aile-
nin yapisal doniigiimit arasinda belirli bir nedensellik iligkisinin
bulunmadifim ortaya gitkarmaktadir. Ona gore, aile hayatinda
meydana gelen ve aynica iiretim bigimlerini etkileyen degisimler
gercekte biri olmadan digeri miimkiin olmayan ve birlikte geli-
sen siirecleri tegkil etmektedir. O halde, her ikisi de global top-
lumda meydana gelen koklii bir yapisal ve kiiltiirel degisimin sa-
vunucusudur (1969). Diger yandan, Cambridge okulunun galg-
malan genis ailenin hi¢ bir zaman Bat1 toplumunda mevcut olan
tek aile tipi olmadigim, en azindan hig¢ bir zaman egemen aile ti-
pi olmadiginm g6stermigtir. Yine bu arasgtirmalar ¢ekirdek ailenin
13. yiizyildan bile 6nce meydana gikmakla kalmayip, sanayi dev-
riminden epey Once en yaygin aile tipi olarak varhigim sirdiir-
mekte oldugunu kamtlamugtir (Laslett, 1971;1972). Nitekim, ge-
ni§ ailenin kirsal Anadolu toplumunda da bir kural tegkil etme-
digini ve yerleginis Onyargilara ragmen, gercekte, ¢ekirdek aile-
nin Tirk toplumunun genelinde asil egemen olan aile tipini
olusturdugunu biz de gordiik. Boylelikle modernlesme tezlerine
aykin diigen bu veriler aile hayatim etkileyen degisimlerin anali-
zi igin bizi bagka agiklayic faktorler aramaya zorlamaktadir. Di-
ger yandan, toprak iligkisini 6n planda tutan ekonomik yaklagim
aile niifus analizlerinin de, gercekte, ancak tespiti derhal miim-
kiin olan, o halde diizeysel dig bigimleri belirlemeye elverdigini
de gozoniinde bulundurmamiz lazzm gelmektedir. Somut olanla
sayisal olana 6ncelik taniyan bu tiirden yontemlerle Webergil bir
yaklagim uyaninca Ongorillen "anlamlar agimin" kavranmasi igin
biyiik 6nem tagiyan davramglari, ailenin fonksiyonlan ve aile ha-
yatimn icerigi gibi olgulan tespit etmek miimkiin degildir.

" Bu yontemler, yine 6zellikle halk tabakalarinda cekirdek aile-
nin egemen olarak belirdigi Osmanh donemi kentlerindeki aile
hayatin1 da tespit etmeye elvermemektedir. Mantran, 17. yiizyil-
da bile 6zellikle Istanbul’un miitevaz1 ailelerinin gekirdek aile
biciminde bir yapiya sahip olduklanm bildirmektedir (1965).
Onun arastirmalan sadece konaklarda yerlegmig olan zengin
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ziimrede birden fazla kugsaktan ¢ok sayida ifti ve gocuklar: ba-
nindirir gekilde genis aile diizeninin mevcut oldugunu géstermis-
tir. Dirks ve déneme ait Istanbul hatiralarim yazan birgok Batih
da genig ailenin bir istisna oldugunu nakletmektedir (Tugay,
1963, Dirks, 1969). Ama burada, koylerin aksine, egler arasinda
10 ya da fazla yas farkimn bulunmas: oldukga yaygindir ama bu
da, yine Oncelikle zenginlere veya yiiksek mevki sahibi ailelere
6zgii bir davramsg bigimini olugturmaktadir. Varlikh olan aile ay-
mi zamanda genig ve, kelimenin her iki anlamiyla da biiyiik bir
ailedir. Bityiik, ¢iinkii aile fertleri bir kag kath genis evlerde aym
gatimn altinda yagsamakta ve her bir ¢iftin 6zel dairesi mevcutsa
da aym mutfaktan yemek yemektedirler. Bu varhkli ve zengin
genis aile halk tabakalarimin hayranhgina ve imrenmesine de se-
bep olmaktadir. Bu nedenledir ki belki, halen bugiin ¢ekirdek
ailenin mutlak ¢ogunlukta oldugu sehirlerde (Timur’un aragtir-
masina gore %70) genis aile, maddi refah1 ve sosyal prestiji sim-
gelemesi ve akrabalar arasindaki dayamigmayr canlandirmasi ba-
kimindan ortalama Tiirk insaninin 6zlem duydugu bir aile tipini
temsil etmektedir. Ve belki de Ibn Haldun’un da belirttigi gibi
Islami ideale uygun diisen "gergek aile" olmasi bakimindan da
genis aile Turk insanminin 6zlem duymaya devam ettigi bir aile ti-
pini teskil etmektedir (1982). Bugiin ise biiyiik kentlerde genisg
aile yok olmugtur. Imtiyazsiz sosyal kategorilerde eger hala aym
ebeveynden tiireyen birden fazla es aym haneyi paylagmaya de-
vam ediyorsa, bunun nedeni bilingli bir tercih ya da kiiltiirel bir
tutum degildir. Birlikte oturmanin nedeni daha ziyade konut si-
kintis1 ve ekonomik imkéansizhklarla ilgilidir. Bununla beraber,
yakin akrabalann, kardes ve kardeg ¢ocuklarinin ayni apartma-
nin bagimsiz dairelerinde oturmalan da ender bir olay degildir.
Ama bagka bir sosydlogun gozlemlerine gore, gittikce sik sik ta-
mk olunan olay ¢ekirdek ailenin "kompartimanlastirilmasi” ve
ailenin bir ikamet birimi olarak apartmanlarn ve sitelerin daire-
leri simurlan iginde adeta tecrit edilmesidir (1984). Bu durum
acaba Zimmermann'in soziinii ettigi ve ona gore, bireyciligin
muzaffer olmasi ve toplumdaki temel degerlerin ¢okiisii ile bir-
likte aile mefhumunun pargalanmasindan ileri gelen "atomize
aile" olgusunu mu tarif etmektedir (1982)? Tiirkiye’ye iligkin
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mevcut veriler, bu aslinda hayli tartigma ve itiraz konusu olan te-
zin aleyhine iglemekte ve su olguya isaret etmektedir: ¢agdag
kent toplumu genis aileye sadece sosyal aktorlerin 6zlem ve ha-
yallerinde yagama imkanim tanimaktadir.

Modernlesme Politikalari ve Aile

Ama yine buraya kadar aktarilanlar demografik nitelikteki
verilere dayanan goézlemlerdir ve g¢ekirdek ailenin Tiirkiye’de
onde gelen aile tipi oldugunu gostermektedir. Gergekten de, ak-
rabalar arasindaki iligkilerin sikihginm genig aile diizeniyle karigti-
ran empirist yanilgilarin aksine, ¢ekirdek aile, gegmiste de giinii-
miizde de Tiirkiye’de yaygm aile tipini temsil etmektedir. Zira,
genis ailenin Tirkiye’de giderek tarihi bir olgu teskil etmesi,
kentlesmenin veya ¢ekirdek ailenin ihdasina elverigli olan bir bi-
reyciligin dogmasma yol agan kapitalist sistemin yayginlagmasi-
nin bir sonucu degildir. Bu konuda belirleyici olan faktorler, kiil-
tiirel yaklagim taraftarlarinin ileri siirdiikleri gibi daha ziyade di-
ni, siyasi ve hukuki faktorlerdir. (Stone, 1977; Flandrin, 1979).
Bu tiir faktorlerin, bir buguk asirdan beri, H. Laoust’un deyimiy-
le "Batic1 bir radikalizmin’ etkisi altinda bulunan bir miisliman
toplum olan Tirkiye’de fevkalade agirhkh bir 6énem tasidiklar
Cumhuriyetin kurulmas ile birlikte Seriat’in ilgasina ve 1926’da
Isvicre medeni kanunundan miilhem yeni bir medeni kanunun
yiirirliige girmesine yol agmistir. Ama gercek o ki, Halifeligin
kaldinlmasindan az once de geleneksel aile hayatini tanzim eden
ilkelerle celisen bir reformu gergeklestirmeye cahisilmigti. Yeni
aile hukuku Tirk evlenme bigimlerinin Avrupa normlarnna
uyum saglamasim 6ngoren ilk adim teskil ediyordu, ama bun-
dan 6nce de 16. yiizyila kadar uzanan eski bir tarihte bile, Ebu-
stiut Efendinin gabalanyla kamu giiciiniin diginda nikah ktyilma-
s1 yasaklanmig ve boylece, ashnda dogrudan dogruya Islamiyet-
ten kaynaklanmayan ve fakat Tiirk toresine uygun diisen bir usu-
lin tasdik edilmesine baglanmigti. Bu nedenledir ki, herhalde,
Osmanl aile tipini inceleyen gagdag bir aragtirmaci bu aile tipi-
nin ozgiil bir aile tipi olugturmadigim ve hig bir zaman giiniimiiz
aile tipinden farkh olmadigim sdylemistir. Bu arastirmaciya gore
fikih incelemeleri Osmanh’da ailenin 6zelliklerini tespit etmek
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icin yetersiz kalmaktadir (Ortayh, 1984). Gerg¢ekten de, aile hu-
kukunu tanzim eden hiikiimler Islim’da gergek bir kod olustur-
muyor ve aile hususunda daha ziyade bir kurallar biitiini ve pra-
tik ahlak teskil ediyor ama kanun yapia bir nitelik tagimiyordu.
Miisliiman Osmanhlann aile hayatlanini tanzim eden gergeveyi
tegkil ediyordu (Findikoglu, 1936). Giinliikk hayatta énem tagi-
yan, Kuran-1 Kerim’in koydugu yasaklardan kaginmak suretiyle
dinen o6ngoriilen ideale yaklagmaya galigmakti. Boylece, Kur’an,
eslerin mal aynhg iizerine kurulu ilkelerine gore evlilik rejimi-
nin rehberini olusturuyordu. Poligamiye de, tabii, cevaz veril-
mekteyse de, ilerde de gbrecegimiz gibi, bu yine bir norm tegkil
etmiyordu. Tiirkge’de aile fertlerine verilen adlar ve aile hayat:
icinde yer alan roller de Tiirk ailesinin, Islami telakkilere tama-
men uygun olarak, patriyarkal ve agnatik bir nitelik tagidigina
isaret ediyor. Talak gibi erkegin tek yanh karanyla nikdh bagimn
bozulmas:i da ender bir olayd: ve ancak son gare olarak bagvuru-
lan bir yoldu.

Endogami ve amca kizi ile yapilan tercihli evlilik de
Arap-Miisliiman toplumlarda oldugu kadar yaygin bir uygulama
degildi. Bireylerin yakin ge¢misteki kokenlerini temsil eden ge-
nig aileyle temasta bulunmaya elveren endogamik pratik, ortak
toprak birliginden daha ziyade, siildle bazinda bir kimlik olugtur-
maya yonelik dnemli bir faktér tegkil ediyordu. Endogami, diger
yandan, toplumsal iligkilerde kan baglanmn 6ncelikli oldugunu
ileri siiren mitoslan da besleyen bir etkeni olusturuyordu. Ger-
¢ekten de, igte, bu tiirden bir evlenme pratigine dayanmaktadir
Ibn Haldun’un ileri siirdiigii asabbiya tezi. Ama bu konuda
Araplarla Miisliman Tiirklerin atalan olan Orta Asya gogebeleri
arasinda 6nemli farklarin bulunduguna isaret etmek gerekmek-
tedir. Islamiyete intisap etmeden 6nce Tiirkler exogamiyi uygu-
luyorlard: ve bu konudaki davrams normlari yeni dinlerini kabul
etmelerinden sonra da pek az degigime ugramigt: (Bacon, 1954).
Gergekten de, cesitli arastirmalar Orta Asya kavimlerinde ve
Araplarla ve Berberilerden farkh kiiltiirel belirlenmelere tabi
olan Tiirklerde exogaminin hikim oldugunu meydana ¢ikarmak-
tadir. Bu kavimler, sadece askeri geflerin gevresini olusturan sa-
vaggilardan kurulu comitatus’e atfettikleri 6nem agisindan degil,
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ayni zamanda endogamiyi uygulayan Arap ve Berberilerden ev-
lenme pratikleri agisindan da farkl idiler (Armstrong, 1982). Bu
tiir aragtirmalar hayvancilik yapan toplumlarda toprak sorunu-

- nun kadin miibadelesini frenleyen, dolayisiyla malin dolagimm
engelleyen endogamik sisteme yol agtigim ileri siiren tézin de
(Tillion, 1966) evrensel gegerliligi konusunun gézden gegirilmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Kardes ¢ocuklan arasinda evlen-
meyi dngéren endogaminin ekonomik temellere dayandigi gorii-
sii Tirklere ait sosyo-kiiltiirel alan gézoniinde bulundurulunca
kesinlik kesbetmiyor. Zira bu kiiltiir dairesinde ve giiniimiiz
Tiirkiye’sinde, Islim’a gegislerinden bunca asir sonra ve endoga-
minin fiilen mevcut oldugu yorelerde bile sosyal aktorler bir dizi
toren ve ritiieller aracihigy ile atalanna ait ama kolektif hafizala-
rinda iz birakmug olan exogamik pratikleri canlandirmaya galis-
maktadirlar (Vergin, 1973).

Tarihi belgeler ve Cumhuriyet 6ncesi donemle ilgili roman ve
hatirat, Tirklerin Islimlagsmalanndan &nce bihaber olduklar
gok-esli evliligin de sik rastlanan bir evlilik tiirii olmadigim ve sa-
dece kentlerde yasayan varlikh kisilerin birden ¢ok es aldigim
gostermektedir. Osmanh toplum hayatmin dikkatli bir gézlemci-
si olan Madame de Montague ¢ok-esli evliliklerin ideal big¢imi
tegkil ettigini yaziyor. Ama acaba durum Kur’an’in hiikkiimlerine
teslim olmada bir bozulmayr m ifade ediyor? Biz burada Is-
lam’da poligami konusunda yiiriitiilen tartiymalara girismeyece-
giz, sadece poligamik evliligin Kur’an’a gore, bir kural tegkil et-
meyip, ancak sarta bagh olarak cevaz verilen bir husus oldugunu
belirtmekle yetinecegiz. O halde, poligamik evliligi red etmenin
Kur’an’m hiikiimlerine kars:i bir itaatsizlik anlainina gelmedigi
agikardir. "Aralaninda insafta bulunmamaktan korkarsaniz bir
(kadin) ile veya memlitkunuz olan cariye ile iktifa edin" (4,3) di-
yor Kur’an ve "kadinlar arasmda adalet ve miisavat icrasina ne
kadar arzukes olsamz da giiciiniiz yetmez" uyansinda bulunuyor
(4,129). O halde, bizatihi kutsal kitaptan anlagiliyor ki, asil ideali
teskil eden monogamik evliliktir.

Ne var ki, eskiden oldugu gibi giiniimiizde de bigami gayri
kanuni sayimasina ragmen kirsal kesimde kentlerde oldugun-
dan daha sik¢a rastlanan bir evlilik bigimi. Kirsal Anadolu’da
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kuma adiyla bilinen ikinci eg genellikle --Siinnilerde-- imam tara-
findan kiyilan bir nikahla alinmakta. Gergekte, kirsal kesimde
esler arasinda ihdas edilen nikdh bag: iki asamada yapilmakta:
laik Devlet tarafindan sart kogulan ve ancak boylelikle hukuki
bir gegerliligi olan resmi nikah ile, ihtiyari olan ama koyliilerin
dini vicdanlaninin mecburi kildigs imam nikahi. Baz1 tahminlere
gore, Tiirkiye’de evliliklerin %15’1 resmi nikahtan gecmeyen dini
nikahla gergeklesiyor. Ve yine tahminlere goére, bunlann biiyiik
bir kism Islaim kanununa gore megru bir es olan ve fakat Cum-
huriyet kanunlarina gore metres statiisiinde bulunan kuma ile
yapilan evliliklerdir.

Koylii kadin bogsanmaya pek yanagsmamaktadir. Oysa ki, Tiirk
toplumunda kadinin istegi iizerine ¢oziilen evlilikler uzun za-
mandir izin verilen bir uygulamadir. Nitekim, Seyhiilislam Hayri
Efendi 1916’da verdigi bir fetva ile kadinlara boganma hakkim
tanimig ve 1917°de Aile Kararnamesi bigaminin hasil oldugu du-
rumlarda birinci evliligin kadinin istedi tizerine sona erdirilebil-
mesini ongdrmiigtiir. Bu durumda koca, bosanan esi maddi ihti-
yaglarini kargilayabilmesi igin ona mehr-i miiecceli 6demek zo-
rundadir. Islami bir hiikiim olan mehr Tiirk toplumunda harfi-
yen uygulanmamigsa da anlagmazlik halinde veya evliligin sona
ermesi durumunda devreye giren bir husus olmustur (Cin, 1974).
Kentlerde nadiren uygulanan mehrin kirsal kesimde basghk sek-
liyle bir karsilifn oldugu diisiinilmektedir. Gergi ¢ogu zaman
mehr ve baghk birbirine kanstinlmaktaysa da, yine de bunlann
birbirlerine es olmadiklarimi vurgulamak gerekmektedir. Zira
Tirk torelerinden kaynaklanan baghgin bir cesit mehr olarak
miitalaa edilmesi bir zihni zorlamadan ibarettir. Gergekten de,
Islami kurallara gore, mehr evlenme sirasinda kadina verilmekte
ve onun sahsina ait olmakta iken, baglik, damadin babasi tarafin-
dan kizin babasina pazarhklardan sonra 6dedigi bir iicrettir, geli-
ne bigilen fiyattir. Bunun tutari kizin ailesinin mevkiine, kizin ya-
sina, giizelligine ve saglik durumuna gore degisebilmektedir. Ve
cogu kez kizin da nizasiyla gergeklesen bir ¢ok kiz kagirma olayi-
nin nedenidir. Zira bu durumda baba kizim onun aile biriminden
ayrilmasiyla ugrayacag i gicii kaybini telafi edecek olan baghig:
alma diisiincelerini ve yargilarim bir kenara birakmuglardir. Cag,
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bilim ¢agidir ve insanlarin ve toplumlarm baslica ugras: doga ile
miicadeledir. Doga kaynaklarinin rasyonel kullamm, bilimin
gosterdigi bicimde kullammu, toplumlarin tek degilse de en dnde
gelen kaygisini ve ugras alamm teskil etmektedir.

Bilim ¢aginda, kaydedilen ilerleme ile varilan pozitif agama-
da toplum da, tabii, bilimsel bir bicimde orgiitlenmistir, ya da or-
giitlenmek iizeredir. Auguste Comte bu konuda da gok mutlu ve
imitlidir. Ciinkii sanayi toplumunun bilimsel orgiitlenmesi uya-
rinca, her birey yetenekleri diizeyinde ve dlgiisiinde kendisine te-
kabiil eden dogru ve hakh statilye kavusacaktir. Eskiden, bilim-
den Once, pozitif agamadan Once, bireylerin mensup olduklarn
yag grubu ve doguslan onlara toplum igerisinde baz ileri gelen
statii ve mevkileri saglayabiliyordu. Boylesine bir bilim-dis1 belir-
lemenin artik sonu gelmistir giinkii bilimin hiikiim siirdiigii asa-
mada herkese yetenekleri kadar statii, imtiyaz ve dncelik bahge-
dilmektedir. Boylelikle, bilim, toplumlarin ezeli olarak 6zlem
duyduklan sosyal adaleti de ihdas etmeye muktedirdir. Bilimin
pozitif yonde yapmayacag ey yoktur.

Pozitivist optimizmden s6z ederken onun kurucusu, evrensel
hamisi, pozitif begeriyetin miirgidi Auguste Comte’un 6nermele-
rinden etkilenmemek ve kanatlanan iyimserligi kargisinda zaman
zaman heyecanlanmamak da miimkiin degil, kugkusuz. Ne var ki,
hayal kinkligina ugramamak igin sigimilan zihni limanlar da pek
uzun Omiirlii olamiyor. Zira savaslar yine var. Toplumlar, tim
enerjilerini dogay1 yenmeye ve gereksinmelerine adapte etmeye
harcayacaklan yerde, birbirleriyle kiyasiya miicadele ediyorlar.
Ve, bilimin hiikiim siirmeye basladigi, pozitif agamaya vanldif
bir donemde, pozitivist optimizmin besigi ve Auguste Comte’un
vatani olan Fransa savastan yenik ¢ikmugtir. Ulkenin dogusu
1870°de Prusya ordusu tarafindan iggal edilmistir. Sosyal simflar
da birbirleriyle kavgalidirlar. Paris Komiinii kurulmus ve yikil-
mugtir. Toplum sonsuz ¢alkantilar ve acilar igindedir. Fransa’yi
pek de banscil olmayan radikal milliyetci duygular sarmaktadr.
Kargasa had safhadadir. Bu ortamda, isgte, demokratik, laik ve
anti-klerikal bir cumhuriyet kuruluyor. Amaci milli ekonomiyi ih-
ya etmek, yeni bir kuramsal ve siyasal diizenin temellerini atmak.
Ve, bu ortamda iste, isgal gormiis Alsace bélgesinin bir haham-
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nin oglu olan Emile Durkheim kendisini yeni cumhuriyete adiyor
ve gorecegimiz gibi, tim analizlerinde kendisini Ugiincii Cumhu-
riyet ile 6zdeslestiriyor. Gergekten de, Durkheimgil pozitivizm ve
getirdigi sosyollen arastirmalar, yine de kocanin énde gelen bir
konumda bulundugunu ve Tiirkiye’de ailenin genelde otoriter
patriyarkal bir nitelik tagimaya devam ettigini gosteriyor (Kiray,
1976). Biz burada yine Kuran’da éngoriildiigi gibi, erkegin once-
lige sahip oldugu bir durumla kars1 karstyayiz ("Erkeklerin kadin-
lar iizerinde yiiksek bir mertebesi vardir”, 2,228).

Ama yine de bir serh diigmekte sakinca olmayacak. Sadece
bu konuda genellikle ileri siirillen evrimci tezlere itiraz etmek
i¢in degil, ama erkegin miisahade edilen ve/ya da tahmin edilen
hakimiyetinin varhg konusunda biraz diigiinmek icin. Aile igi
iligkiler konusundaki yazilar, genellikle, patriyarkal otoriter yap:
niteligindeki geleneksel ailenin egitlik¢i bir yapiya sahip olan Ba-
t1 tipi aile dogrultusunda evrimini gésteren bir modeli anlatiyor-
lar bize. Ama Tiirk ailesinin her ne kadar tartigiimaz bir bigimde
patriyarkal kiiltiirel 6gelere sahip oldugu bir gercek ise de, daha
kalitatif bir yaklagimla yiiriitiilen analizler ashnda Tiirkiye’de
ailenin erkek oOnceliginde tek merkezli degil, birbiriyle yanyana
olan ve birlikte varolan ¢ift merkezli bir yapiya sahip oldugunu
ortaya gikarniyor (Olson, 1984). Hane igindeki bu etki merkezleri
global toplumun kadina ve erkege atfettigi ve aile hayatina da
yansiyan farklilagmig eylem alanlanna tekabiil ediyor. Aile igin-
deki ¢ift kutupluluk, o halde, Tiirk toplumunda laiklige ragmen
devam eden cinsiyet ayinminin bir uzantism ve farkli ve hig bir
zaman birbiriyle kanstinlmayan ve kesismeyen iki toplumsal da-
irenin yanyanahigini teskil ediyor.

Fakat ne var ki, siiregelen degisimlerden otiirii aile reisinin
(babanin) otoritesi ve geleneksel Tiirk toplumunda revagta olan
gerontokratik iligkiler diizeni 6zellikle gecekondularda yagayan
kéy kokenli yeni kentlilerde 6nemini yitirme yolunu tutuyor.
Kentlilesmekte olan ve erkek ¢ocufun ¢ogu kez babasindan da-
ha ¢ok para kazandigi bu tiir ailelerde aile konusundaki degerler
ve aile bireylerinin rol ve statiilerine dair telakkiler degismekte.
Oniinde sigara igmenin, bacakbacaga atarak oturmamn, gelisi
giizel ve serbestge konugmamn hali yasak olmasiyla babaya karg:
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gosterilen saygidan, meseld, bigimsel olarak kusurda bulunma-
maya devam ediliyorsa da, ailenin gelecegi ile ilgili konularda
karar alma merci artik baba degil (Vergin, 1977). Kentlerdeki
aile hayatinda meydana gelmekte olan bu yeni esitcilifin yeni
kugak romancilarin kaleme aldig: tiirden roller ve statiiler arasi
baz: siirtigmelere yol agtign muhakkak. Diger yandan, ozellikle
iist ve orta siniflarda ve serbest meslek sahibi ailelerde kan koca
arasinda oldugu gibi, anne baba ve ¢ocuklar arasinda da arka-
daslik iligkileri kuruluyor ve kitle haberlesme araglariyla yayilan
Bat’’mn ve 6zellikle Amerikan degerlerinin etkisiyle, cocuklarnn
goziinde babalan uzak, mesafeli, erigilmesi zor, yiice, hem korku
hem hayranlik kaynagi olan bir sima olmaktan ¢ikiyor. Egitimin
ve iicretli isgiiciiniin etkisiyle yasama bigimlerinde ve zihniyetler-
de meydana gelen sekiilerlesme, aile iginde yeni istek ve taleple-
re yol agarak roller ve statiiler konusunda da yeni bgliigiimiin ya-
vag yavag ortaya ¢itkmasina neden oluyor. Ama aile hayatinda ye-
ni bir iklimin yaratilmasina yol agan bu doniigiimlerin Miisliiman
Tiirk ailesinde yapisal bir degisimi de yarattifim ve bireyin 6zerk
bir entité olarak sivrilmesine yol agtigim ileri siirmek bir hayli
abartmali olacaktir.

"Cocuklarnn degeri" konusunda Kagitcibas’nin yiiriitmiig ol-
dugu genig kapsamli bir sdrveyin sonuglar1 Tirk toplumunun
aile fertleri arasinda karsilikli bagimlilik iligkilerine olumlu gézle
bakmaya devam ettigini gosteriyor (1984). Bireylerin birincil
gruba bagimhliginin 6nemini korudugu yoksul tabakalarda ise
akrabalar arasinda siki iligkiler dig iliskilerden daha yogun ola-
rak devam ediyor. Aile degerlerine ve cemaat fikrine dayanan
bir kiiltiiriin muhafazasi aileden bagimsiz olarak elde edilen sah-
si bagsaridan daha ¢ok akrabalar arasindaki dayanigmaya ve yar-
dimlagmaya agrrlik veriyor. Birey katinda meydana gelen bir sos-
yolojik olgu olan toplumsal hareketlilik de bu gergeve igerisinde
ailenin tiim fertlerinin statiilerini yiikseltmeye ve hayat sartlarini
diizeltmeye yonelik bir care oluyor zira yiikselen hareketlilik
icinde bulunan birey ailesine yardim etmeyi goérev biliyor. Top-
lumsal ve ekonomik bagarmin paylagimin1 éngoéren bu kargilikh
bagimhlik, kotii hayat sartlanna maruz olan tim aileyi kurtar-
maya yaradig: gibi aile serefi ilkesinin de temelini olusturuyor.
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Ama acaba bu goziemlerden hareket ederek, aile igi kargiikh
bagimhilik iligkilerinin sadece ekonomik zaruretlerden kaynak-
lanmakta oldugunu ve bu bagimhlik iligkisinin gelismeyle ve da-
ha yiiksek bir hayat standardma erigmeyle birlikte zamanla orta-
dan kalkacagimi ileri siirebilir miyiz?

Zikredilen aragtirmamin getirdigi sonuglarin analizi bize orta
ve st gelir grubundaki ailelerde akrabalarin birincil gruba eko-
nomik bagimhiliklanmn pek Onem arzetmemesine ragmen aile
fertleri arasindaki iligkilerde herhangi bir gevsemenin meydana
gelmedigini gosteriyor. Oysa, maddi ve ekonomik agidan bagim-
hlik iligkilerinin zayiflamasiin kigilerin aile kargisinda daha ge-
nig bir bagynsizliga kavugmalanina yol agacagim beklemek miim-
kiindiir. Hatta boyle bir bagimsizhigin dzerk birey olgusuna mey-
dan verecegini dilginmek de miimkiindiir. Yani, ailenin ekono-
mik gelismesi ve maddi refahs, aile disinda kigisel baglarin kurul-
masi ve kan kocamn bagimsiziasmas: geleneksel ailenin fonksi-
yonel biitiinliigiini tiimiyle ortadan kaldirabilecegi de varsayila-
bilir. Ama ne var ki, Tiirkiye’de Bati modelinin aksine, kugaklar
arasi iligkilerin degisimi dikey bir degisim ekseni uyannca mey-
dana gelmemekte, tersine, duygusal alanda daha biyiik bir ba-
gimhiik dogrultusunda seyretmektedir (Duben, 1982). Burada
degisim, Geertz’in tarif ettigi "ilk baglarin" ¢oziilmesine yol ag-
muyor. Tam tersine, toplumdaki donisimler karsisinda duyulan
tedirginliklere gogiis gerebilmek igin adeta aileye daha siki bir
bigimde baglaniliyor ve sigimtliyor. O halde, yabanci bir gézlem-
cinin de belirttigi gibi ister orta simiflarda olsun, ister kdyden gog
edenlerde olsun, akrabalik iliskileri kent ortaminda tiim dnemini
korumaya devam ediyor (Dirks, 1969).

Bu verilerin 15181 altinda, akrabalar arasinda siki temasi tegvik
eden ve aile degerlerini vurgulayan bir kiiltiir ile modernlesme-
nin bagdasabilirligi konusunda bir hipotez ileri siirmek mimkiin-
diir. Daha 6nce zikretmis oldugumuz Laslett’in ¢aligmalar gekir-
dek ailenin Bati toplumunda sanayi devriminden 6nceki dénem-
lerde meydana geldigini gostermis ve kiiltiir ile aile arasinda
mevcut olan iligkiye igaret etmisti: Bati’da ailenin, aile birimleri-
nin ve bu birimler i¢inde de akrabalann 6zerkligi seklinde mey-
dana gelebilmesi, ailenin bagtan itibaren bireyci bir kiiltiir yarat-
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maya ¢ok yatkin olan Yahudi-Hiristiyan diigiincesinin ¢erceve-
sinde olugmasiyla miimkiin olmustur.

Aym goritgiin dogrultusunda, Guichard da bir toplumsal olgu
olarak ¢ekirdek ailenin Bati’da erken gelismesini dordiincti de-
recede kardes cocuklanina kadar kan bagi olan kigiler arasinda
evhiligi yasaklayan e€xogamiye baglamaktadir. (1977). O halde,
madem ki cekirdek aile Batr’da sanayilesmeden bagimsiz olarak
geligmigtir, bu gelismenin nedenlerini de Batr’'mn kiiltiirel ogele-
rinde aramak gerekmektedir. Ekonomik gelisme diizeyi ile aile
tipi arasmda iligki tespit edilemedigine gore, bundan boyle ge-
rekli olan kitltiir ve din faktoriiniin aileyi agiklamak i¢in tatmin
edici bir etken tegkil edip etmedigini ampirik ¢ahgmalarn 15181
altinda aragtirmak olacaktir.

Zira, Tiirkiye’de aile konusunda halen mevcut olan veriler bi-
ze laklesme politikalarina ve sosyo-ekonomik gelismeye rag-
men, siyaset ve ekonomi konusundaki zihniyet degigimine rag-
men, Tiirk ailesinin ¢dziilmemesi bir yana, onun dig baskilara
karg biyiik bir direng giicii gostererek varhgim tim giiciiyle ida-
me ettirdigi yolunda bir miisahade yapmamiza izin vermektedir.
Gergekten de, gesitli incelemelerin sonuglan Anadolu’da Tanzi-
mat’tan bu yana genis aile oraminda biryiikk bir disiis kaydedil-
medigini ve toplumda meydana gelen degisimin kirsal ailenin ya-
pisim etkilemedigini gostermektedir. Diger yandan, kirsal gog ile
kentlesme de aile baglarinin kopmasma yol agmamigtir. Zira
gordigimiz gibi, modernlik kargisinda akrabahlik iligkileri ¢ok
dnemli ve yeni bir toplumsal anlam kazanmistir. Bu nedeniedir
ki, aile konusunda tek-dogrusalli degigsimi 6ngdérmenin yerine ve
evrimci tezlerden etkilenmeksizin somut toplumlarda somut du-
rumlan agiklayabilecek nitelikte bir "farkhilagmali degisim" mo-
deline ihtiya¢ duyulmaktadir.
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DEGISiM VE SUREKLILIK*

Degi§im, sosyolojinin ve daha sonra galiba sosyal bilimleri-
nin tiim dallarmmn her derde deva sihirli mefhumu. Top-
lum denilen biitiiniin karmagikhgimin ve tespit edilemezliginin
aciklayici anahtan. Ben, degisimin toplum bilimlerinde ciilusun-
dan hemen sonra gelen kusagin bir iiyesi olarak oOgrenmistim ki
sectigim bilim dalinin ana konusuy, biitiin diger konulann etrafin-
da meydana geldigi ve sekillenchgi ana —-belki de tek-- konusu de-
gisimdir. Degisime sahne olmayan toplum yoktu ve degisim ol-
masaydi sosyoloji de olmazdi. Sosyoloji, meslekten olmayantarin
zannettikleri gibi sadece ve salt toplumun degil, adeta ve bizatihi
toplumnsal degisimin bilimmydi. Bilimsel programlanmamiza gore
toplumlar degisime maruzdular. Tarihe tabi idiler. Otekiler, yani
Lévi-Strauss’un deyimiyle, degisimsiz olanlar ayn bir kiime olug-
turuyorlard:: onlar "tarihsiz"idiler. Prometheus’un kurgulachfn yo-
riingede yer almryorlardi. Tarth yapmyorlaréi. Bir cesit nasipsiz-
diler, ilerleme kaydetmeleri miimkiin degildi. Bunun igindir ki
zaten , eskiler, bizden ¢ok Oncekiler, onlara hig cekinmeden "il-
kel" diyordu. Toplumsal ¢abalan kendi kendilerim taklit etmek-
ten ibaret idi. Degisimsiz olan bu toplumlar (sahi, acaba gergek-
ten de "toplum” muydular?), tarihilikten mahrum olmalan nede-
niyle kendilerini hig ilerlemeden idame ettirmeye mahkumdular.
Birbirini izleyen uzun yillar boyunca degisim, ilerleme, gelisme ve
hatta devrim, yani hep farkh ve baska olusu ve hatta dipediiz ko-
pusu, merkezi ilgi alam1 olarak belirleyen ve bunlan agiklayan
toplumsal teorilerin pesinde siiregelen 6grenim yillan. Fikrimize
oldugu kadar zikrimize de sekil veren yillar.

Degisim sorunsahmn toplum bilimlerinin bas kosesinde bu
denli 6nemli bir yer almis olmasinin siiphesiz uluslararasi siyaset
alaninda cereyan eden meselelerle de iligkisi vardi. Cift-kutuplu
uluslararas1 hegemonya paylasimi sisteminde Marxistlerin ba-
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gimhilik teorilerine, bir G. Myrdal’m yoksullugun kisir dongiisii
teorisine ihtiyag duyuluyordu. Arzulanan degisimin ya da degisi-
min temenni edilen ydonde meydana gelmemesinin mutlaka nes-
nel nedenleri olmaliydi. Bunlar1 bulmak, bu mesum faktorleri
tasnif etmek sosyal bilim mesleginin bir numaral icabiydi. Ger-
¢ekten de , tartigilmasi mimkiin olmayan, her seyin muhakkak
degistigi gercegini Heraclite’den beri bilmeyen kalmamist:. Bu-
nun bir toplumsal yasa oldugunu diigiinen daha sonraki diyalek-
tikgilerin yam sira, beseriyetin niine gecilmez alinyazist oldugu-
nu sezinleyenler de vardi. Evet, degisim toplumlanin kaderiydi.
Onu ve onun olugum sekanslanm agiklamak da biz sosyal bilim-
cilerinin kaderi olmaliyd.

Hal bu olunca, yani degisim olgusunun varlifi bir postiila gibi
zihnimize naksedilince, degisimin yeterince gozlemlenemedigi
ya da istenilen tempoda seyretmemesinin ardinda mutlaka en-
gelleyici giiclerin mevcudiyeti aranmahiyds. Bu giicleri teshis et-
mek de sosyal bilimcinin belli bagh ev ddevlerinden birini tegkil
ediyordu. Bunlar toplumun tabii seyri dogrultusunda olan ve bu
dogrultuda hareket eden degisimcilerin karsisina dikilen tutucu-
lar, gericiler, degisim-karsit1 giiclerdi. Toplumlarin adeta doga-
sinda mevcut olan degisimi engellemeye matuf bu giiglerin zo-
runlu finaliteye kars1 geldiklerini diigiinmek de daha énce be-
nimsenmis dogrulann, amentiilestiritmig izah tarzinin mantiki
uzantisinda meydana gelen bir hadiseydi. O halde, bu tespiti ya-
pan sosyal bilimcilerin bu olumsuziuk yiikli sosyal aktorlerle ve-
ya onlarin diktikleri setlerle miicadele etmeleri de beklenebilir
bir seydi, ve beklenmeliydi. Miicadele bilimsel faaliyetin bir yan
ama hi¢ de tali olmayan alamyd: ¢iinkii i¢inde yagadigimiz di-
siince ikliminde kaderimizi kendi elimize almak, ona yon ver-
mek de rasyonel olusumuzun bir nisanesiydi. Degisim, bilimsel
faaliyetimizin esbab1 mucibesiydi ve hepimiz, birer kii¢iik Pro-
metheus misali, degisimin ilerleme, terakki istikametinde tecelli
edecegine de iman etmig bulunuyorduk. Degisim vardi. Bu tiim
nesnelligi ile yadsinamaz bir olguydu. Ama degisim zihnimizi
kaplayan ve subjektifligimizde havi bir inangti, bir arzuydu da.
Benim ve kugagimin fikri yapisimn bigimlendigi entelektiiel or-
tam buydu.



Tlgingtir ki, asagt yukar ayn1 donemde, 1969’da, R. Nisbet o
zaman fazla dikkatimizi gekmeyen énemli bir kitabi da yayinla-
mis bulunuyordu. "Toplumsal degisim ve <vurgu bana ait> Ta-
rih" baslikh inceleme, degisim girdabinda yuvarlanan sosyal bi-
lim gevrelerinde yukarda séziinii ettifim miicadele edilmesi ge-
reken bir diiglince tarzi, suskunluga davet edilmesi gereken na-
hos bir seda olmasinin yan: sira biyiik bir tedirginlige yol agma-
ya da aday gibiydi. Ciinki bu ¢aligmasinda Nisbet degisim olgu-
sunun varligini yadsimiyordu ama mevcut degisim teorilerinin
tutarsizliklarmi birer birer sergiliyordu. Ona gore, degisim ek-
senli agiklamalarin teori statiisiine erigebilmeleri miimkiin degil-
di ¢iinkil toplum gergekliginin kalicilik tizerine bina edilmis bo-
yutunu goz ardi ediyorlardi. Mevcut toplumsal degisim teorileri-
nin en tutarh tarafi, Nisbet’e gore, gelistirdikleri 6nermelerin ta-
maminin ortak tutarsizhiiydi. Ve aksi de miimkiin degildi. De-
gildi, ¢iinkii toplumlarin var olmalarim1 miimkin kilanin, toplu-
mun idamesini saglayanin ne oldugundan habersizdiler. Orne-
gin, Ingiltere’nin degistigini biliyorlardr. Degisim siirecini inceli-
yorlar ve agiklamaya caligiyorlardi. Ama nomothetik gergevede
kalarak hep degisim yasalarn gelistiriyorlardi. Bunlar bog ¢abalar-
di. Zira, degisim vardi, evet, ama siireklilik de vardi. O sireklilik
ki, 16. yiizyua dair bir yazida Ingiltere’yi-bize tamtirken bize 20.
yiizyilda da bu iilkeyi Ingiltere olarak teshis etmemizi saghyordu.
Sosyoloji siirekliligi saf dis1 birakmis, toplumsal bir olgu olan ka-
liciligs ihmal etmigti. O kadar ki, herhangi bir toplum teorisine
veya modele karsi yaptlabilecek ve onun bilimin ¢op kutusuna
atilmasina neden olabilecek en biiyiik elestiri ve itiraz "degisimi
aciklamadaki yetersizligi" olabiliyordu. Iglevselcilik, sistem anali-
zi ve daha bir ¢ok teorik ¢aba bu lanetlenmeye maruz kalmisti.
Ama bir toplumu derinden etkileyen, ona istikametini tayin
eden, idamesini miimkiin kilan, ayniyetin muhafazasim saglayan
olguya kars1 kayitstzlik hitkkiim siiriiyordu. Toplumsal karmagikh-
ginin tespit edilmezligini ac¢tkhifa kavusturmak ve bu tespiti ya-
pabilmek igin siireklilik olgusunu irdeleyen bir bilimsel faaliyet
alani olan Tarihe bagvurmali veya donmeliydi. Ciinkii toplumsal
gerceklik sosyolojinin teorilerini yadsiyor ve tarihle birlesmeyi
zorunlu kiliyordu. Degisimi a¢iklamak kadar sirekliligi de anla-
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mak ve agiklamak gerekiyordu. Gergekten de, gerek mak-
ro-toplumsal gerek siyasal alanda bunca olgusal degisime, kesin-
ti ve kopus ameliyatlarina ragmen 1920’ler Tirkiye’siyle giini-
miiz Tiirkiye’sine aym toplumsal biitiin olarak bakmamiz1 gerek-
tiren neydi? Degigimin birbirlerinden ne kadar uzak olurlarsa ol-
sun, iki farkli zaman diliminde bagkalifa yol agmamasim sagla-
yan, aradaki aynihg1 koruyan siireklilik faktorlerini de géz 6niin-
de bulunduran bir toplum bilimi kurmak gerekiyordu ki, bu da
ancak Tarihle bagarilabilecek bir girisimdi. Nisbet, degisimin Ta-
rihe kargt gikiginin (hatta kargit olusunun) iistesinden gelmek
i¢in ge¢mis ile buginiin baglantilandiriimasinm 6ngoériiyor. Diin
ile bugiiniin nikahinin ve bunun bilincinde olmanin ancak top-
lum bilimlerine anlamhlik getirebilecegini savunuyordu.

Nisbet epeydir yalmz degil. Giiniimiiz toplumlarim saran kim-
lik furyas: toplum arasgtirmalarinda tarih boyutunun 6n plana ¢ik-
masina neden oluyor. Eskiden degisimi anlamak igin tarihe bag-
vuruluyordu. Artik gegmise kavugmak igin tarihle hemhal olunu-
yor. Kimligi tammlamak igin maziye dogru dalig yapmak gereki-
yor. Zira kimlik, aniligin, anlik olgunun antipodunda. Varolmasi
devamlilikla baglantil. Braudel’in dedigi gibi, varolmas: "diind,
evvelki giinii, evvel zamanlan igeriyor". Varolmasi, zamam bir ol-
gu olarak irdelemeyi gerektiriyor. Ve kimlik, sosyolojik bir olgu
olarak kavramsallagabilmesi icin sosyoloji ile tarihin 6zdes bir en-
telektiiel girisime déniigmesine yol agiyor. Toplumsal siireklilik
olgusunun bir ug gostergesi, belki de en barizi olan kimlik, Bra-
udel’den sonra bizlerin de zaman iizerinde gelisen soylemi dii-
siinmemizi zorunlu kiliyor. Tarihin seyrine hitkkmeden "uzun siire
zamaninin” kaale alinmasin, tarihi kokenlerin iizerimizde siire-
gelen agurligini ve yapilarin olusumunu analizlerimize dahil et-
mek bir yana, bunlann disiincemizi yonlendiren temel taglar
mertebesine getirilmesini emrediyor. Sabit olamn da, degigsmez-
lerin de pesine diigmemizi icap ettiriyor. Degisimin tekdiizeliyici
etkilerine ragmen, soz gelimi, Erdemir celik fabrikalarmin adi
"Ayse" olan yiiksek firimi ile Ruhr havzasinin aym fonksiyonu ifa
eden sanayi kuleleri arasindaki farka duyarhiliginmzi perginlegtiri-
yor. Degisimin yol agtigi toplumlararasi benzesmenin ardinda ve
icinde yer alan aym aragclara, olgulara ve hadiselere atfedilen an-
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lamlara hassasiyet kesbetmemizi bizden bekliyor. Boyle yaparken
de C. Geertz’in tarif ettigi "anlamlar agimn" tespit ve teghisini ko-
laylagtinyor. Degisimin kargimiza cikan son merhalesi olarak
icinde bulundugumuz globallesme siirecinde aym islerin yapildig:
farkl: toplumlarda géniilden yerine getirilen gérevlerle goniilsiiz-
liiklere kargt empati gelistirmemizi 6ngoriiyor.

Pratikte, besbelli ki, degisim icinde siireklilige itibar eden bir
yaklagimdir bu. Aragtirmactmin bir yandan kendisine, diger yan-
dan da bilimsel objesi olan topluma sahiplenmesinin de metodo-
lojisi. Ama tabii, hig siiphe yok ki, boyle bir saikin bilim-digihig
ileri siirilityordur, siiriilecektir de. Nesnelligin zedelendigi ¢ig-
hklan atilabilir. Hatta, hi¢ yeri degil iken Weber’e sigmarak
onun titizlendigi "kavramlarnn aksiyolojik yansizhigl" desturuna
ihanetten de bahsedilebilir. Ama biitiin bunlar tartigma gétiir-
mez itirazlar da degildir. Zira, toplumlarn siirekliligi gibi tartigil-
maz ve daimi bir varlik gésteren gergekligi sarfinazar eden degi-
sim teorilerinin gercekte bir retorik oldugunu, sézde-bilimsel bir
zarfa buriiniirek onlan gelistirenlerin duygularna ve ideolojileri-
ne terciman olduklanm disiinmek de pek 4ld mimkiindiir.
Hem zaten kayitsizhga ragbet gostermeyip iilkkeye sahiplenme-
den yiiksiinecek ne olabilir ki? Evet, itiraf ediyorum, Tiirkiye be-
nim nazarimda sadece sosyoljik egzersiz alami teskil eden bir
alan, sadece bir toplum degil. Ulke! F. Braudel goyle baglatiyor
son kitabinin ilk ciimlesini : " ...ben, Fransa’yr migkiilpesent ve
karmagtk bir tutkuyla seviyorum...Meziyetleri ile kusurlan ara-
sinda, onda tercih ettiklerimle kabul etmede zorlandiklarim ara-
sinda da hig bir fark gézetmeksizin" . "Uzun siire zamammn" te-
orisyeni ve siirekliliklerin dahiyane tarihgisi boyle diyor. Bu deyi-
si ben de kendime mal etmek ve iilkeme aleni bir ilam agkta bu-
lunmaktan cekinmemek istiyorum. Cabamin toplumda Tiirki-
ye’yi Tiirkiye yapan siirekliligi aramak, tespit etmek, tahlil etmek
olmasim istiyorum. Ulkemde degigen ile daimi olanin miitemadi
diyalogunu duymak istiyorum, o sesi dinlemek istiyorum. Miica-
delesiz ve keyifle. Ciinkii gengligimin az 6nce s6ziinii ettigim dii-
since iklimi degisti. Degisim kadar siirekliligin de dogalhig: ka-
bul goriir oldu.



POZITiViST OPTiMiZM VE SOSYOLOJININ DOGUSU’

B ilindigi gibi, pozitivizm, olumlayici yaklagimlann tiimiinde
adeta bir niive halinde mevcut ise de, ancak 19. yiizyillda
sistemlegtirilmig bir felsefi goriige ve toplumsal teoriye doniig-
milg olarak kargimiza gikmaktadir. Fikir ve isim babasi Auguste
Comte’a gore, pozitif felsefenin Oziinde yer alan ana tutum
olumlayict ve onaylayicidir. Ama tabii, bu olumlama normatif
olarak "iyi", "olumlu" ve "dogal” addedilen seylerin olumlamasiy-
la stirhdir. Nitekim, topluma onaylayicl nazarlarla bakilmasim
ongoren pozitif felsefe, toplumu sorgulayan, diizeni bigimsiz bu-
lup elestiren Aydinlanma ¢agmn filozoflannm olumsuzlamay:
kendisine bir hareket noktasi olarak benimsemistir. O halde, po-
zitivizm diizeni olumsuzlamamn olumsuzlanmasi olarak da kar-
simza gikmaktadir. Aydinlanmanin elestirel ve dolayisiyla, yikia
olarak nitelendirilen negatif énermeleri red edilecek, olumsuz-
lanacaktir. Ve ilgingtir ki, bu olumsuzlama pozitif ilkeler uyarin-
ca yapilacak, varolana olumlu yaklagilacaktir.

Zira, pozitivist diigiincenin temel goriigiine gore, toplum iyi-
dir, toplum giizeldir ve en onemlisi, toplumda ilerleme vardir.
Iste, ilerleme, yani terakki, pozitivist 6nermelerin kanimizca en
onemli ve belirleyici kavrami. Evet, ilerleme vardir ve onun var-
higmi inkar etmek miimkiin degildir. Toplumlarda meydana ge-
len ilerlemeye hayran kalmamak da elde degildir. Bir diginil-
siin hele, nereden nereye gelinmigtir? Ne miithig bir ilerlemedir,
ne muazzam bir terakkidir ki bu, toplumlan "teolojik" halden
"metafizik" duraga, oradan da "pozitif"' agamaya getirmistir. Ve
bu tespit, pozitivistlere gore, 6znel bir bakig a¢isinn iiriinii olan
bir yorum, bir degerlendirme yargist da degildir. Halden hale
gecis, yani ilerleme, 6znel ve bireysel telakkilerin bir yansimasi
veya vardign sonug degildir. Bu, nesnel ve pozitif olarak belli
olan, tespit edilebilen ve edilen bir olgudur. Auguste Comte’un

* Topium ve Bilim, No.38-39, 1988.
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inlii "ii¢ hal kanununu" bulmasina yol acan, pozitif ve dolayisiyla
bilimsel bir yaklazimla kesfetmesine yol agan bir olgu. Birinci
halde, teolojik donemde, toplumda egemen olan telakkiler din-
den kaynaklaniyordu. Insanlarin zihni, din adamlarinin ve kilise-
lerin goriig ve fetvalan gergevesinde hapsolmus bulunuyordu.
Ama ilerleme oldu ve toplum metafizik ¢aga gecisini yapti, evri-
me ugrads. Insanoglunun zihninde ve fikir yapisinda vuku bulan
ilerleme ile aydinlanma yasandi. Felsefe ve toplumsal elestiri d&-
nemi hakimiyetini siirdiirmeye bagladi. Ne var ki, Aydinlanma
ile Fransiz Devrimi’nin bu felsefi yaklagiminda da yapicilik ek-
sikti. Yapici ilkelerin geligmesi icin evrimin ii¢iincii haline, pozi-
tif doneme ulasmak gerekiyordu.’

Pozitivizmin ve Auguste Comte’un toplum teorisinin en be-
lirgin 6zelliklerinden birini, hi¢ sliphe yok ki, ilerleme olgusuna
kars1 duyulan bu inang teskil etmektedir. Toplumlar ilerlemis ve
bu dogrultuda insanoglunun zihni de ilerlemis ya da, daha dog-
rusu, inkisaf etmigtir. Ilerleme vardir. Bu, tartisma gotiirmeye-
cek nitelikte ve inkar edilmeyecek bir olgudur. Pozitivistlerce,
her tirli 6znellikten uzak olarak yapilan bu tespitin, bu temel
postiilanin, gergi, kivang ve hosnutluk gibi duygularla da yol ag-
masinda artik bir sakinca yoktur. Ancak, bu da yetmemektedir
zira iyi olan, giizel olan toplumda her seyin muntazam ve mii-
kemmel olmas: igin, ilerlemenin sekteye ugramamasi igin bir ey
daha gerekmektedir: diizenin saglanmasi.

Pozitivist diigiince icinde ilerlemenin yani sira merkezi 6nem
tagtyan bir diger kavram da, iste, diizen kavramidir. Auguste
Comte, ilerleme ile diizen arasinda etkilesim oldugunu, her iki
olgu arasinda kargihkli bir bagimhligin varhgim savunmaktadir.
Ona gore, diizen ilerlemenin énkogulu oldugu gibi, ilerleme de,
sonug itibariyle diizenin korunmasina ve saglamlagmasina yol ag-
maktadir. Pozitivist felsefenin gorevi, iste, bu iki kavramn birlik-
te diisiiniilmesi gerektigini géstermek, her iki olgunun birbirinin
tamamlayicis1 oldugunu anlatmaktir. Felsefenin gorevi bu olun-
ca, filozofun da misyonu tanimlanmig olmaktadir. Nitekim, Au-
guste Comte’un kigisel gérev ve c¢abasi da, tabii, Fransiz Devri-
mi’'nden arda kalan sorun ve piiriizleri gidermek, yeni ve gerekli

' A. Comte, Cours de Philosophie Positive, Cilt 1, Paris, P.U.F., 1975, s.21
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diizeni ihdas etmeye ¢aligmak idi. Tutarli bir pozitivist olmast
nedeniyle doga bilimlerine yakinhigim belirtmek igin olsa gerek,
"toplumsal fizik" olarak adlandirdif: calismasinda Auguste Com-
te, kurdugu bu toplum fiziginin toplumu i¢inde bulundugu kaos
durumundan gikaracagina ve gerekli olan diizeni saglayacagina
inaniyordu.

Evet, diizen ve ilerleme, Hegel ve Marx’m 6ngorilerinin ak-
sine, her ikisi de ayn1 anda, eszamanh olarak pek 414 var olabilir-
lerdi. Hatta, biri bir digeri icin gerekliydi. Oysa ki, eski diiglinir-
ler, filozoflar, Comte’un biraz da tahkir amaciyla "metafizikciler"
olarak adlandirdig: yazarlar, bu iki olgunun bagdagmazhgim ileri
siirmiig, bazilan igi daha da ileriye gotiiriip, ilerleme adina dii-
zenden vazgecilmesini dahi 6nermislerdi. Bu nedenledir ki, za-
ten, toplumda iki karsit siyasi parti meydana gelmisti: Diizenin
koruyuculugunu istlenen gerici bir parti, diger yandan ise, iler-
lemeyi hedefleyen ilerici bir parti. Bonald, Joseph de Maistre gi-
bi diizen digkiini, Katolik, feodal ve teolojik esinlemeler icinde
olan muhafazakar yazarlar ve kargilarinda, ilerleme ugruna top-
lumda yikici ve devrimci tohumlar ekmekten kaginmayan Aydin-
lanma filozoflar.

Oysa, Comte’a gore, gericilik ile ilericilik arasinda ille bir se-
¢im yapmak gerekmemektedir. Duraganhin hasm olan Com-
te’'un muhafazakar diginiirleri benimsemesi beklenemez. Ama
devrimin aleyhinde olmasi onu elestirel rasyonalistlerle de miica-
dele etmeye zorlamaktadir. Toplumda ilerleme devrimsiz de
miitmkiindiir -adeta inkilap yoluyla. Diizeni yikmadan, tersine, ko-
ruyarak. O halde, bu birbirine karsit olan fikirlerin sentezine ulag-
mak da miimkiindiir ve bu sentez aym zamanda bir zarurettir de.
Zarurettir, ¢iinkii belirli bir fikir birligi ve uyumla ancak toplum-
sal birlik (ittihat) yeniden ihdas edilebilir, yeniden saglanabilir.

Bilim ve sanayiin gelismesi feodal ve teolojik diizenin yikil-
masma yol agmstir. Ve, artik 19. yiizyilda, bilimsel bakig agisi-
mn, pozitif yaklagimmn ihyasindan sonra eski diizenin yeniden
kurulmasi veye restore edilmesi mimkiin degildir. O halde, eski
diizeni yeniden kurmak igin muhafazakarlar bosuna gayret et-
mektedirler. Ama diger yandan, bu birbirleriyle celisen teolojik
ve metafizik doktrinler hitkiim siirmeye devam ettikge, her ikisi
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de pozitif ilkelerinin 15181 altinda alasagy edilmedikge, toplumda
bunalim devam edecek, diizen kurulamayacak, huzur saglana-
mayacaktir. Comte, pozitivist goriisiin kendisinden oncekilere
oranla biiyiik bir iistiinliige sahip oldugunu savunurken bunlarin
her birinin toplumsal devamliliga ters diistiigiini ileri siirmekte-
dir. Metafizik gorils, mesela, kendisinden 6nceki tim dénemleri
¢agdis1 olarak mahkum etmekte, gerici cenah ise modern gag
tamilyle elestirip red etmektedir. Demek ki, insanoglunun ve
toplumlarin gelismesini ve bu gelismedeki siirekliligi gorebilen
ve ilerlemenin temel kanununu ortaya ¢ikarmaya muktedir olan
tek yaklugim pozitivizmdir. Ancak pozitivizm gelismeyi agiklaya-
bilmekte ve evrimin, toplumu ulagtirdif1 son ve mevcut agsamast-
m da, gecmiste meydana gelmis olan doniigiimler dizisinin zo-
runlu bir sonucu olarak gérmektedir.

Bu noktadan itibaren sormamiz gerekiyor: Nedir pozitiviz-
min diger yaklasimlardan farki? Nasil oluyor da diger toplum te-
orilerinin kavrayamadiklan gergeklifi pozitivizm agiklayabilmig-
tir? Fark vardir ama tabii ki, bu fark bir tilsimin iiriinii veya
Idea’lann ihsam olan bir istiinlitk degildir. Hig kusku yoktur ki
pozitivizmin kavrama giicli, mengei nesnel olarak belirleneme-
yen bir dizi metafiziksel ilhamlardan kaynaklanmamaktadir. Po-
zitivizm toplumsal gercekligi kavrayabilmis, ii¢ hal kanununun
bulunmasina imkén vererek toplumlarm ilerleme, diizen icinde
ilerleme olgusunu agiklayabilmistir ¢iinkii doga bilimlerinin ba-
kig agisim1 kendisine maledebilmis, ¢iinki toplumsal fenomenler
icin de dogay1 inceleme yonteminin gegerliligini ilan etmistir.

Ama pozitivizmin toplum teorisi agisindan tstiinliigii simdiye
kadar aktarmaya caligigimiz hususlarla da simrl degildir. Uze-
rinde 6nemle durmamz gereken bir diger yararlilig: da toplum-
sal diizende degisimin hic¢ bir aciliyeti olmamasi konusunda bize
verdigi ipuglandir. Eger iyi olan, giizel olan toplumda bazi ak-
sakliklar varsa, bazi kotiilitkkler mevcutsa, bunlan gidermek veya
ustesinden gelmek icin bagvurulacak degisimin yol agacag: sikin-
tilar ve diizensizlikler mevcut olan ve iptali istenilen kotilitkler-
den de daha zararh olabilirler. Iste, bilimin, yani pozitivizmin de
faydasi burada meydana c¢ikmaktadir: Bilim, bize hi¢ olmazsa
toplum igerisinde mevcut olan kétiiliklerin giderilmesinin miim-
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kiin olmadigimi kanitlamaktadir. Bu durumda, bilim, mevcut ké-
tilliikk ve piriizleri nedensellikleriyle agiklamakla toplumun onla-
n bilmesini, bilmekle de rasyonel bir bi¢cimde kabullenmesini
saglamaktadir.

Tlerleme ve diizen olgularini bagdastirma analizinde Auguste
Comte’un belirli bir ideolojik dogrultuda belirli bir niyet besledi-
gi agiklik kazanmaktadir. Bu niyet, mevcut toplumsal diizeni
analize tabi tutmanin oOtesinde, s6zkonusu diizene bilimsel bir
dayanak bulmaktir. Eskiden, teolojik agamamn diisiiniirleri mev-
cut diizeni agiklamak ve korumak igin ilahi hikmetten s6z edi-
yorlardi. Comte da, miimkiin olan en iyi diinyanin dogrulamasi-
n1, olumlamasini ve apolojisini kendisinin daha tist diizeyde gor-
diigii tilsimh bir regeteyle, bilimin, sihirli degnegiyle yapmakta-
dir. Kugkusuz, itiraz yiikselebilir ve denilebilir ki, bu diizen dog-
rulama yontemi bizatihi pozitivist onermeler uyarinca pek de bi-
limsel sayllmamaktadir. Agiklama ve olumlama yoénteminde ne
gozlem ne de deney vardir. Var olan, dayanak arama istegi, bili-
min mesrulastirici katkisi ve azimsanmayacak Ol¢iide, toplum dii-
zenine hakim olan sosyal kategorilerin duygulan, degerleri ve ¢1-
karlandir. Ama pozitivistler boyle bir itiraza kolayca karg1 koya-
bilmektedirler. Bu tiirden bir akil yiiriitmeyle yapilan itiraz te-
olojik ve metafizik haller doneminde analiz yapanlar igin gegerli
olabilir ama pozitivist agamada bu itiraza boyun egmek miimkiin
degildir. Miimkiin degildir ¢iinkii yeni toplum bilimsel bir top-
lumdur. Bilim adamlan din adamlannin yerini almigtir. Sanayici-
ler, yani Saint-Simon’un "iireticileri", askerlerle savascilarin yeri-
ni almigtir. Toplumun yonetim fonksiyonlarinda insanlar duygu-
larindan ve inanglarindan miilhem digiincelerini ve yargilanim
bir kenara birakmuglardir. Cag, bilim ¢agidir ve insanlarin ve top-
lumlarnn baghica ugragi doga ile miicadeledir. Doga kaynaklari-
nin rasyonel kullanimi, bilimin gosterdigi bicimde kullanim, top-
lumlarin tek degilse de en 6nde gelen kaygisimi ve ugras alanimi
tegkil etmektedir.

Bilim ¢aginda, kaydedilen ilerleme ile varilan pozitif agamada
toplum da, tabii, bilimsel bir bigimde orgiitlenmistir, ya da orgiit-
lenmek iizeredir. Auguste Comte bu konuda da ¢ok mutlu ve
Uimitlidir. Clinkii sanayi toplumunun bilimsel orgiitlenmesi uya-
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rinca, her birey yetenekleri diizeyinde ve 6lgiisiinde kendisine te-
kabiil eden dogru ve hakh statiiye kavugacaktir. Eskiden, bilim-
den 6nce, pozitif agamadan Once, bireylerin mensup olduklan
yas grubu ve doguslan onlara toplum igerisinde baz ileri gelen
statii ve mevkileri saglayabiliyordu. Boylesine bir bilim-dis1 belir-
lemenin arttk sonu gelmigtir ¢iinki bilimin hitkiim siirdigii asa-
mada herkese yetenekleri kadar statii, imtiyaz ve dncelik bahge-
dilmektedir. Boylelikle, bilim, toplumlarm ezeli olarak 6zlem
duyduklan sosyal adaleti de ihdas etmeye muktedirdir. Bilimin
pozitif yonde yapmayacag sey yoktur.

Pozitivist optimizmden s6z ederken onun kurucusu, evrensel
hamisi, pozitif beseriyetin miirsidi Auguste Comte’un énermele-
rinden etkilenmemek ve kanatlanan iyimserligi karsisinda zaman
zaman heyecanlanmamak da miimkiin degil, kugkusuz. Ne var
ki, hayal kinkhgna ugramamak igin sigimlan zihni limanlar da
pek uzun Omiirlii olamiyor. Zira savaglar yine var. Toplumlar,
tim enerjilerini dogay1 yenmeye ve gereksinmelerine adapte et-
meye harcayacaklan yerde, birbirleriyle kiyasiya miicadele edi-
yorlar. Ve, bilimin hiikiim siirmeye bagladig1, pozitif agamaya va-
nidiga bir déonemde, pozitivist optimizmin besigi ve Auguste
Comte’un vatam olan Fransa savagtan yenik ¢ikmustir. Ulkenin
dogusu 1870’de Prusya ordusu tarafindan iggal edilmigtir. Sosyal
siniflar da birbirleriyle kavgahdirlar. Paris Komiinii kurulmus ve
yikilmugtir. Toplum sonsuz galkantilar ve acilar igindedir. Fran-
sa’y1 pek de bansgil olmayan radikal imilliyetgi duygular sarmak-
tadir. Kargaga had safhadadir. Bu ortamda, iste, demokratik, la-
ik ve anti-klerikal bir cumhuriyet kuruluyor. Amaci milli ekono-
miyi ihya etmek, yeni bir kuramsal ve siyasal diizenin temellerini
atmak. Ve, bu ortamda iste, iggal gormiis Alsace boigesinin bir
hahaminimn oglu olan Emile Durkheim kendisini yeni cumhuriye-
te adiyor ve gorecegimiz gibi, tiim analizlerinde kendisini Ugiin-
cii Cumhuriyet ile ozdeslestiriyor. Gergekten de, Durkheimgil
pozitivizm ve getirdigi sosyolojik 6nermelerle Fransa’'mn sorun-
lant arasinda gok sik bir bag vardir ve Durkheim’in de merkezi
sorunu diizen sorunudur: diizeni kurmak ve idamesini saglamak.

Pozitivist toplum biliminin asli bir gérevi vardir ve bu gorev
bilimselligi yaymak ve topluma maletmektir. Sosyolojinin isim
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babasi da bunun bdyle olmasin: dngdérmiistii: Pozitif bilimin mer-
kezi olan iiniversitenin ve daha 6zelde, sosyolojinin, ortak gorev-
leri vardi ve bunlann yerine getirilmesi toplumsal bir zorunluluk-
tu. Ve, nitekim, yeni laik cumhuriyetin tinlii egitim bakani, Jules
Ferry de soyle sesleniyordu iiniversite hocalarna: "anarsi ve dii-
zensizlik tohumlanim eken iitopyacilikla miicadele edecek bilim-
sel teorileri gelistiriniz".> O halde, sosyolojinin toplumsal, hatta,
dar anlamda bile, siyasal bir misyonu vardi. Durkheim de bu fikri
paylagiyordu. Ona gore, toplumdaki temel sorun ve Fransa’yr
sarsan sikintilar kolektif bilincin zaafa ugramasindan ileri geli-
yordu. Bu nedenle, toplumun organik bir biitiin olugturduguna
dair temel goriigiin ogretilmesi aciliyet kazanmigtr. Bu fikrin ye-
niden bilincine vanlmaliydi.

Ayn zamanda Belle Epoque olarak zikredilen, vur patlasin gal
oynasinl, kolay kazanglarla, zevk, sefahat, liks ve kabarelerle
dolu, Emile Zola’mn romanlagtirdift Nana’lariyla, Toulo-
use-Lautrec’in  resimledigi franch-cancan’larla, café dan-
sant’larla, ricalden beylerin metresleriyle calkalanan, banka ve
banker skandalleriyle ve isci ayaklanmalanyla sarsilan, "emekci
sinif egittir tehlikeli simf" denildigi, Eiffel kulesiyle Paris metro-
sunun agildig1 bu curcuna dénemde, Universitenin kaygisi neydi
ve ne diyordu Durkheim?

"Gergekten de, baylar, bu fikirleri onarmak isinin sosyolojinin
gorevi olduguna inantyorum... bireye ve topluma toplumun ne oldu-
gunu anlatmaya mukztedir olan bilim sosyolojidir; sosyoloji anlata-
bilir bireye, toplumun bireyi nasu tarif ettigini ve bireyin kendi giicii-
ne terk edildiginde hig bir gey ifade etmedigini... sosyoloji, bireye da-
hil oldugu organizmanin bir orgarundan ibaret oldugunu dgretecek
ve bu organ, gorevini layikiyle yerine getirmenin ¢ok giizel bir sey ol-
dugunu gosterecektir'.?

Evet, yasamlan kargasada kaybolan kolektif bilincin yemiden
bulunmasi ve bireylere zerk edilmesi igin bilim imdada yetigme-
liydi ve yetigiyordu da.

% 1. Ferry, Agilig Konugmast, zikreden G. Weisz, "L’idéologie républicaine et les
sciences sociales", Revue Frangaise de Sociologie, XX, 1979, 5.83.

E. Durkheim, "Cours de Science Sociale: Legon d’Ouverture”, Revue Interna-
tionale de I’Enseignement, 15, 1888, 5.47.
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Bireye "dahil oldugu organizmanin bir organindan ibaret" ol-
dugunun bilimsel anlatimim ve agiklamasimi Durkheim, kanim-
ca, sadece kendisinin degil yeni toplum biliminin de bir basyapi-
tim tegkil eden doktora tezinde ele almaktadir.* Ona gore, top-
lum diizeni igbdliimiinden ileri gelen dayamisma olgusuyla sag-
lanmakta ve korunabilmektedir. Bu dayanigma organik bir bi-
¢imde meydana gelmektedir ¢iinkii tipki bir organizmada oldugu
gibi ¢esitli kisimlar veya organlar birbirlerinden ne kadar farkh-
lagmig ve uzmanlagmug iseler biitiiniin birligine ve idamesine o
denli katkida bulunmaktadirlar. Katkida bulunmakla dayamsma
icindedirler ve bu dayamigma zorunlu bir dayamsmadir zira varh-
gina ve idamesine katkida bulunurlarken bizzat kendi varhiklarin
koruyabilmektedirler. Sozii edilen farkhilagma, etkilesim ve daya-
nigma olgular sosyolojide belki de yeni kesfedilmis hususlar de-
gildir. Daha 6nce Herbert Spencer de toplumu bu kavramlarin
araciligi ile agiklamis bulunuyordu. Ama Spencer bunlardan fay-
dac1 ve bireyci sonuglar ¢ikardigi halde, Durkheim tamamen ters
yonde uzantilara yol agacak bagka bir sorunsalin gergevesi i¢inde
yiiriitmiigtiir analizimi. Ona gére, organisist goriisten farkl ola-
rak, toplumun temelinde yer alan ayirtici husus manevi unsurdur,
yani ahldk. Ama bu durumda da bir soruya agiklik getirmek ge-
rekmektedir: Nasil oluyor da toplumsal isbéliimiiniin geligmis ol-
masindan Otiri, varsayim geregi, organik dayamgmanin hakimi-
yeti altinda bulunan ve de toplum olmas: sifatiyla bizatihi belirli
bir ahlak sistemi iizerinde temellenmis olmasi lazim gelen bir
toplumda (toplumlarda) diizensizlik ve bozulma zuhur edebil-
mektedir? Insanlar mevcut igb6liimiine uygun fonksiyonlarim ye-
rine getirebilmek icin dayamsmaya muhtaclar. Ama bu, gelisigii-
zel, rastgele ve gegici bir dayanisma olmamalidir. Insanlar siste-
matik bir diizenlemeye tabi olan bir dayamigmaya muhtagtirlar.
Iste, bu noktada, Durkheim sistematik diizenlemede gedikler
acildigini gormekte ve bunun telafi edilmesinin gerekligini savun-
maktadir. Sanayiin gelismesi ¢ok hizli olmustur ve bu ivime mev-
cut diizenlemeleri de alabora etmistir. Yeni sanayi toplumuna
uygun kurallar dizisi uyarinca bir sistematik diizenleme kurula-
madigi i¢indir ki bireye anomi, topluma da kargasa hékim olabil-

4 E. Durkheim, De la Division du Travail Social, Paris, P.U.F., 1963.
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mistir. Yeni sanayi diizeninde sermaye ve emek arasindaki iliski-
lerde belirli bir kaos, anarsi ve kuralsizlik mevcuttur. Diizensizlik
mevcuttur ¢iinkil karsi karstya gelen cikarlar heniiz birbirlerini
dengeleyememistir. Bu da, kuskusuz, yeni bir tespit degildir. Da-
ha 6nce Marx da benzer geyler sdylemis ama tiimiiyle zit sonuglar
gikarmistir. Ona gore, celiski ancak iiretim araglarinin 6zel miil-
kiyetinin kaldirilmasiyla ortadan kalkabilecektir. Oysa ki, Durk-
heim, toplumsal igboliimiiniin dayamgma yarattigim ve dayanis-
may1 devam ettirici bir faktor oldufunu savunmaktadir. Bunun
i¢in eksik olan bir tek sey vardir: Belirli bir kurallar sistemi.

Fakat, ilerde de goérecegimiz gibi, acilen gelistirilmesi gere-
ken kurallar sisteminin manevi bir yaptirim giiciine ve aym za-
manda da bireyleri cezbeden vazgecilmezlige sahip olmasi igin
onun ahlak gibi bir diizeyde ve soyutlukta benimsenmis olmasi
gerekmektedir. Durkheim, ancak ahldki belirlemelerin toplumda
gercek uyum ve dengeye yol agabilecegi gorigiindedir. Gelistiri-
len ve riayet edilen kurallar, zira, adil olabildikleri gibi adalet
duygusunu rencide edici yonde de igleyebilmektedirler. Bagka bir
deyisle, bilimin hiikiim siirdiigii yeni sanayi toplumundaki top-
lumsal igbdliimii toplumun simiflara boliinmesini de vazgegilmez
bir olgu olarak kargimiza ¢ikardifinda bunu, baskici ve dolayisiy-
la, biiytik 6l¢tide adaletsiz ve haksiz bir bicimde empoze etme im-
kénina da sahiptir. Ne var ki, Durkheim bgyle bir ihtimali g6zo-
niinde bulundurmakla beraber bundan ¢ikardig1 sonug da fevka-
lade ilging ve sagirticidir. Evet, igboliimii baskici yonde de pekila
gelisebilmektedir ama Durkheim’e gore, eger tahmini ve hipote-
tik olarak diigiiniilen bir serbestlik ortaminda bireyler ifa edecek-
leri toplumsal fonksiyonlar kendi hiir iradeleriyle se¢me ve tayin
etme Ozgurliigiine sahip olsalar sonug daha iyi olmayacaktir.

Yeni toplum biliminin metodolojisini inga eden ve pozitivist
yontemin bir nevi amentiisiinii tegkil eden ¢alismasinda Durkhe-
im, sosyolojinin en yalin tanimini gelistirmistir.” Sosyoloji, en ge-
ni§ anlamuyla, toplumsal olgularin incelenmesini hedefleyen bir
bilimdir. Ama bu ¢ok genel ve yaygin bir kabul gérmiig olan ta-
mmdan sonra ikinci bir tammlamada daha bulunmak ve toplum-
sal olguyu da aciklamak gerekmektedir. Agiklama kolektif bilinci

* E Durkheim, Les Régles de la Méthode Sociologique, Paris, P.U.F., 1960.
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de kapsayan bir agklamadir. Ciinkii Durkheim’in goriisiinde,
toplumsal olgu bizatihi baskici bir olgudur. Bireyin engel olama-
yacagl, ondan bagimsiz ve iradesi diginda bir olgu. Ama, tabii,
mesele o kadar da basit degildir ve Durkheim, bireyi agan top-
lumsal olgularca belirlenmis ve meydana gelmis olan kolektif bi-
lincin zaman zaman bazi bireysel ¢aba ve ¢ikiglarla yeni bir gekil
ve igerik kazanabilecegi hususunu da gbzardi etmemistir. Ger-
cekten de, toplumlarda yeni yeni sokratvari kisilerin boy goster-
mesi miimkiindiir ve bunlar, her ne kadar kendi tamimlamasi
uyannca, "patolojik” unsurlar tegkil ediyorlarsa da bazen ilerle-
me yoniinde faydali ve yeni olugacak bir kolektif bilincin tagiyici-
lant da olabilmektedirler. O halde, mevcut diizenin koruyucu
zarfini tegkil eden kolektif bilinci degigtirmeye matuf, intizam
sarsan herkesi aym planda tutmamak gerekmektedir. Ama bu,
tali ve ender raslanan bir hadisedir ve Durkheim metodolojisinin
ana temas bireyleri asan yapilarin irdelenigiyle ilgilidir. Bireyle-
rin fevkinde olan bu yapilar agkin (transcendantal) olmalan iti-
bariyle de onlarnn iizerinde baski unsur teskil etmektedirler ve
de etmelidirler.

Bu goriiglerini Durkhelm Saint-Simon hakkinda yazdig ki-
tapta da tekrarlamaktadir.® Sadece sosyalizmin degil, sosyoloji-
nin de gercek onciisii olarak degerlendirdigi Saint-Simon, sanayi
sistemini inceleyen yapitinda, toplumlarin bilimsel bicimde 6r-
glitlenmesinin miimkiin oldugunu ileri siirmiis bulunuyordu.’
Oyle bir toplum modeli geligtirilmeliydi ki iiretici olmayan, iire-
timdig1 tiim sosyal kategoriler, yani sanayi sistemine katkida bu-
lunmayanlar, karar alma ve yonetim odaklarindan uzak kalsin-
laz, toplum keyfi ve bireysel istekler dogrultusunda yonetilmesin.
Bu model, Saint-Simon’a gore, baskici olmayabilirdi de. Zira
modelin bilimsel temellere dayandinlmig olmas: bask: unsurunu
bertaraf etmeye de elveriyordu. Bu tiirden bir toplum modelinin
bilimsel olmasi bireyler iizerindeki baskinin hissedilmemesine,
baskimin da baski olmaktan ¢ikmasina yeter idi. Yeter idi ama,
yeter ki bireyler de maruz kaldiklan modelin bilimsel olduguna

¢ E. Durkheim, Socialism and Saint-Simon, London, Routledge and Kegan Pa-
ul, 1958.
7 C.H. de Saint-Simon, Le Systéme Industriel, Payot, Paris, 1960.
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inansinlar, toplumun diizgiin olmasmin ancak bu tiirden bilimsel
bir drgiitienmeyle miimkiin olacagina kanaat getirsinler. Bir po-
zitivist olan Durkheim’in bilimi bdylesine yiicelten bir diigiince
sistemine ve bilimin 1§11 altinda diigliniilen bir toplumsal orgiit-
lenme modeline ilgisiz kalmamasi dogaldir. Ama yine de o, Sa-
int-Simon’un énermelerini izlemekte giigliilk cekmekte ve dayan-
dig1 Onciilleri red etmektedir. Salt bilim iizerine inga edilmis olan
bu proje manevi unsura layik oldufu degeri atfetmedigi icin
Durkheim’in géziinde yetersiz kalmaktadir. Gergi, Saint-Simon
da ahenk ve dengenin idamesi i¢in dinin gereklilifine isaret et-
memis degildir.® Ama Saint-Simon’un yorumunda toplumsal bir
gereklilik arzeden din yine de ekonomik faktdre indirgenmis ve
sanayinin icaplanyla smirlandindmis bulunuyordu. Oysa ki,
Durkheim meseleyi ekonominin ilkelerine gére diigiinmenin ye-
tersiz oldugu gorisiindedir. Ona gore, bireyleri birlestirici mane-
vi bir giice ihtiyag vardir, din olgusuna ihtiyag vardur.

Gergi, biraz daha iizerinde diigiiniildiigiinde, Saint-Simon da
haksiz sayilmayabilecektir. Sanayi kendine 6zgi bir diizen gelis-
tirmis, birlestirici ve bansci bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmugtir. Eski
diizende muteber olan feodal, askeri ve teolojik fonksiyonlar an-
lamlarim yitirmiglerdir ve yeni toplumda organik baglarin da ku-
rulmus olmasiyla, ¢atisma ile diizensizliklere yol agacak herhangi
bir neden de kalmamistir. Cagdag toplumlar eger sanayie -yani,
bilime- dayal bir platformda orgiitlenebilirlerse devamli bir den-
geyi ve istikran saglayabileceklerdir. Boylelikle, diizen korunmusg
olacaktir. Cesitli meslek gruplan arasinda, sanayicilerle isciler
arasinda bile belirli bir ¢ikarlar dengesinin ve ahengin var olmasi
miimkiindiir ¢linkii bunlarin gergekte tiimii iireticiler sinifin tes-
kil etmektedir. Ustelik, toplumsal igbdliimiindeki artigin biitiin-
lestirici sonuglara yol agacag: da muhakkaktir. Yine de, Durkhe-
im bu degerlendirmelerden tatmin olmamakta, kapatiimayan bir
bosglugun varhigim hissetmektedir. Bogluk, Saint-Simon’un ahla-
ka yeterince 6nem atfetmemesinden ileri gelmektedir. Bosluk,
toplumda endemik bir patoloji olarak mevcut olan anarsinin bag-
hica nedenidir ve Durkheim meydana gelen calkantilardan, catis-
ma ve anargiden huzursuzluk duymaktadir. Ona gore, cagdas

8 C.H. de Saint-Simon, Le Nouveau Christianisme, Payot, Paris, 1963.
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toplumda insanlarin géziini hirs biiriimiistiir ve insanlar doymak
bilmemektedir. Bunun nedenini dinin ¢ékmesinde aramak ge-
rekmektedir. Ilgingtir ki, Durkheim de Bonald ve diger muhafa-
zakér disiiniirlerin dogrultusunda, dinin énem yitirmesinin sa-
kincah oldugu gériisiindedir. Bu boslugu doldurmak gerekmek-
tedir. Belirli bir hognutluk ahldkinin acilen gelistirilmesi gerek-
mektedir. Evet, 6nemli olan hosnutluk ahlikinin yerlesebilmesi-
dir, kolektif bilince niifuz etmesidir ¢iinkii, Durkheim’e gore, in-
sanlar kaderlerinden memnun olmadiklan siirece toplumsal ba-
risa kavugmak imkansizdir. Toplum her an patlamalara sahne
olacak, diizen anargiye maruz kalacaktir. Evet, diizenin korun-
masl i¢in insanlarin ¢ogunun kaderlerinden hognut olmalan ge-
rekmektedir, ama insanlarin mevcutla yetinmeleri igin 6nemli
olan, az veya ¢ok seye sahip olmalan degildir. Onemli olan, in-
sanlarin "sahip olduklarindan daha fazlasimi hak etmediklerine
inanmig olmalandir".” Bu inang yayginlastigi takdirde ancak dii-
zen dirligini muhafaza edebilecektir. Zengin de fakir de kabul
etmis olacaktir, ¢iinkii konumunun ahldk gibi manevi bir otorite
tarafindan tayin ve tescil edilmis olduguna giivenecektir. Top-
lumsal patolojiyi gidermeyi bir gorev bilen Durkheim’in yazdig
hekim regetesi ¢ok sarihtir: "Gegmiste oldugu gibi, bugiin de bu
diizenleyici etkiyi manevi otoriteler ellerinde bulundurmahdirlar
ve bu manevi etki olmaksizin bireylerin istek ve istahlan doymak
bilmeyecek, toplumda yozlasma olacak ve iktisadi diizen rayin-
dan gikacaktir".'® Gergekten de, insanlarin "daha fazlasim hak et-
mediklerini" diigiinmeleri icin onlarnn diisiincelerine niifuz eden
iistiin bir otoritenin varligt zorunludur. Ve eger bdylesine agkin
bir gii¢ kaynag halihazirda yoksa, bulunmamugsa, onu icat etmek
gerekmektedir. Pozitivist sosyolojik analizin bir gérevi de budur.
Pozitif bilimin 15181 altinda manevi otorite kaynagim kesfetmek.
Toplum teorisini biitiinlesme sorunsal iizerinde insa eden
Durkheim igin, daha 6nce de gordiik, diizen sorunu merkezi bir
onem tasimaktadir. Toplumun biitiinlitk ile istikrari saglamasi
onun bizatihi varlif1 igin sine qua non bir kosul teskil etmektedir.
Gergl, bu da yeni bir kayg: degildir. Ondan 6nce klasik iktisatgi-

9

E. Durkheim, Socialism and Saint-Simon, s.200.
Y E. Durkheim, Textes, cilt 1, Paris, Editions de Minuit, 1975, 5.94.
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lar da, faydacilar da bu konuyu kendilerine mal etmig bulunuyor-
lardi. Onlara gore, serbest piyasa ve ticaret ortam meydana ¢i-
kardig ve gelistirdigi sozlesmeli iligkilerden diizenin idamesini
saglayabilecek giicteydi. Cikarlar dengesi bunu gerektiriyordu.
Ama Durkheim’e gore, ¢ikar unsurunu 6n plana ¢ikaran bir ana-
lizin givenirligi olamazdi. Olamazd: ¢iinkii, tamm geregi, degi-
sirlik arzeden ¢ikar unsuruna giiven olmazdi. Bu nedenle de, ¢1-
kar esasina dayali bir iligkiler sisteminden istikrarin saglanmasim
beklemek ve medet ummak safdillik olacaktir. Durkheim’in bu
konuda vardig) sonug net ve agiktir: Ne her yere giicli yeten bir
Leviatan’in kurdugu baski ne de ¢ikar temel alan iligkiler sistemi
toplumsal diizenin diizenliligini saglamaya muktedirdir. Bunlar
diizenin olsa olsa birer 0gesini tegkil etmektedirler, ama esasim
ve ruhunu degil. Gergekligi nesnel bir bigimde aciklayan bir top-
lum teorisinin ligiincii bir 6geyi de dahil etmesi zorunludur. Zira,
cikar sistemine dayali bir toplumsal s6zlesme diizeninde bile her
sey mukaveleye indirgenemez, akit ile simirh degildir. Onu agan
unsurlar vardir ki, bunlar, ahlaki ve toplumsal unsurlardir ve
bunlardir, gergekte, taraflar iizerinde diizenleyici ve denetleyici
bir rol oynayan. Bunlardir, toplum hayati icerisinde ¢ikar unsuru
ortadan kalkmig olsa dahi taraflan baglayan, birbirlerine karsi
yikimli kilan.

Demek oluyor ki, diizenleyici ve denetleyici olan, bagin ku-
rulmasim saglayan toplumdur. Bireyi yaratan ve belirleyen top-
lum. Sosyolojinin de gorevi, iste, bu gercegi agiklamak, agikla-
makla da bireylerin bilinglerine toplum gercegini asilamaktir. Bu
durumda, artik séylemeye ne hacet vardir, birey de toplum igin
ne yapsa azdir. Durkheim bu konuda da vardigi sonucu dolam-
bagsiz bir bicimde ifade etmektedir: "Toplumdur bize kendimizi
agmamiz1 saglayan, kendi cikarlarimuzdan bagka cikarlarin da
mevcut oldugunu bize anlatan; toplumdur bize tutkularimizi
kontrol etmemizi O6greten, fedakarhigy Ogreten, kisisel cikarlan-
muz1 daha st ¢ikarlar ugruna feda etmemizi 6greten”.' O halde,
bize bizligi 6greten, bize biz olmayi saglayan toplumun amaglari-
na layikiyle hizmet edebilmemiz i¢in fedakarlik, vefa, tabi olma

" E. Durkheim, Education and Sociology, The Free Press of Glencoe, 1956,
s.72.
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ve teslimiyet gibi degerler egitim sisteminin agilamasi gereken
vazgecilmez degerlerdir. Analizinin bu noktasinda, Durkheim,
Jules Ferry’nin ¢gagnsina kurdugu toplum teorisi ile cevap vermig
bulunmaktadir: kolektif biling topluma hizmet etme istek ve igti-
yakiyle hayatiyet kazanacak ve béylece, diizenin devamhiligs ile
istikrar korunmus olacaktir. Universite de kurum olarak, cum-
huriyete ve toplumsal diizene yardimci olmak gibi tarihi misyo-
nunu yerine getirebilecektir. Hem artik, elinde pozitivizm gibi
bir diigiince aleti de olduktan sonra bunu yapmamasi igin maze-
ret de yoktur. Yeni bilim, insanlara toplumu tarif etmek suretiy-
le binyesinde yasadiklan topluma karst nasil davranmalan ge-
rektigini ve nasil hizmet edeceklerini de 6gretmektedir.

Ancak, bu agamada, irdelemeyi biraz daha ileri gétiirerek ni-
¢in Durkheim i¢in toplumun bu denli ve tiimiiyle olumlu bir olgu
olarak belirlendigini agiklamamiz gerekmektedir. Nesnelligin
sampiyonu bir pozitivist i¢in gercekte hayli normatif bir nitelik
tasiyan bu dnerme aslinda Durkheim’in toplum tamiminda yer
almaktadir. Toplum, Durkheim sosyolojisinde, pozitif bir olgu-
dur ¢iinkii tiim toplumsal iligkiler insanilestirici nitelik tagimak-
tadir. Bu tammin dogrultusunda, biz isteklerimizle egilimlerimizi
toplumsal denetime tabi tuttugumuz ol¢iide insan olma niteligini
kazamiyoruz. Bu baglamda, toplum denetiminin ve disiplininin
baskicy, sinirlayici, bireyin gelismesini engelleyici bir otoriter giig
olarak degerlendirilmesi de miimkiin degildir. Zira, Durkheim
pozitivist psikoloji felsefesi uyannca, bireylerin isteklerine belirli
toplumsal kurallar ¢ercevesinde gem vuramamas: da, gergekte,
bir saghksizhik alametidir ve, bu itibarla, giderilmesi gereken bir
patolojik unsurdur. O halde, Durkheim’in goéziinde, toplumsal
baski da miithis bir pozitif deger tagimaktadir, ciinkii hayati
enerjimizi diizene sokan, onu belirli simirlar iginde tutan ve boy-
lelikle, bize "normal" davraniglar iginde fonksiyonlarnimz ifa et-
memizi saglayan bu baskidir. Mevcut diinya, mevcut diizen ve
toplum diisiiniilebilir en iyi diinya ve en iyi toplum degilseler bile
evrimin bu agamasindaki mevcut kosullar toplumsal organizma-
nmin devamliligs icin gegerli ve zorunludur. Bir adim daha ileri gi-
derek, bu kosullar yararhdir ve iyidir. Siur bilmez isteklerin bo-
yundurugunda denetim-disi davramglarla onlan ellememekte
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toplumsal fayda goriilmektedir.

Ama, iste, bu denetim fonksiyonunu en mitkemmel gekilde
ifa eden dinin gagdas toplumda gerilemesiyle ve ahlakin inkar
edilmesiyle birlikte ug veren tehlike toplum adina zaruri olan de-
netim organinin ¢oziilmesidir. Bu nedenledir ki, bu yeni kosulla-
ra uygun yeni tannlann, yani norm ve degerlerin tespit edilmesi
gerekmektedir. Toplumu yiiceltmek ve tannlagtirmak geregi bu
ihtiyactan dogmaktadir. Durkheim’e gore, tutarh bir pozitivist
diisiince dogrultusunda, yeni topluma uygun ve yaragir tanr biz-
zat toplumun kendisidir. Ayrica, toplum tannlik niteligini kolay-
likla iistlenebilecek durumdadir zira o, "manevi hayatin en ist
mertebesidir" ve "bilincin bilincidir". Artik mesele kalmamustir,
toplumun tannlagtinimasiyla birlikte ugruna gérev yapmanin ve
fedakarhk etmenin ne denli hayati 6nem tagiyan degerler oldu-
gunu ileri siirmemek igin hicbir neden yoktur.

Nitekim, toplumsal igbSliimiintin toplum diizeni acisindan ne
tiirden bir nimet tegkil ettigini aciklayan incelemesinden sonra,
Durkheim, olgunluk ¢agina rastlayan bir diger ¢aligmasinda da
toplumun hem ideallerin kaynagi hem de bir saygi ve tapinma
objesi oldugunu belirtmektedir. Toplum, insan: insan yapan uy-
garhiktir, insan toplum iginde yasadig igin insandir ve onun saye-
sinde insan olma statiisiine erigmektedir. Insam diger hayvanlar-
dan farkh kilan toplumla biitiinlesmis olmasidir. Bu durumda,
tabii, ahlak olgusunu da ancak toplumun istiin olusu ile anla-
mak miimkiindiir. Toplum bireylerden istin bir gig teskil edi-
yorsa, bireyleri asiyorsa ancak ahlék geligebilmektedir ve ona ri-
ayet etmek anlam kazanmaktadir. Toplumun igerdigi bireyler-
den nitelik olarak farkh bir manevi kisilik sahibi olmasi gerek-
mektedir. Ahliki anlamak ve agtklayabilmek igin Kant, Tann’’nin
varligim ileri siirmiistii ve bu, onun igin bir postiila teskil ediyor-
du. Durkheim ise, bireylerden farkl, iistiin ve agkin bir toplumu
postiila olarak ileri siirmektedir. Bu postiila onun tiim énermele-
rini kapsayan ehemmiyettedir, zira onsuz ahldkin higbir amaci
olmayacaktir. "Ahldk gikar giidillmedigi zaman, fedakarlk ettigi-
miz makam, biz, bireylerden daha degerli ise anlamhidir”. Bizden



daha degerli bir giig ise ya Tanrr’dir ya da toplum.'* Durkheim’e
gore, Tann sekil degistirmis ve simgesel olarak tasavvur edilen
toplumdan bagka bir sey olmadigina gore, biz, bireylerden daha
degerli gii¢ de toplumun kendisidir.

Evet, toplum tanrilagtirilmigtir, Tanr’min ta kendisidir. Sos-
yoloji de kayiplara karigan Katolik ahldkin yerini alan laik ahla-
kin temelini atan bilimin ta kendisidir. Toplum, yeni Tanri. Sos-
yoloji de yeni din. "Pozitivist imanin beseriyete mal edilmig" ho-
cast Auguste Comte ile toplumun hizmetkéir olmay bir ahldk
kural haline getiren Durkheim ile kargilagtik. Onlar optimist idi.
Tlerleme felsefesinin ¢ocuklari, bilimin her seye care bulabilirli-
gine inamyorlardi. Ya biz? Bu giizergihin sonunda biz de birey
ve/ya da sosyolog olarak biz de optimist olabiliyor muyuz? Yok-
sa, toplumlarin giderek daha tist bir diizeye dogru durdurulamaz
bir bigimde ilerlemekte olduklan goriisiiniin gercekte bir dogma
oldugunu mu diigiiniiyoruz? Bu soruya yamt arama bagka bir ¢a-
hsmamizin ¢abasim teskil edecektir.

2 E. Durkheim, Sociologle et Philosophie, Paris, P.U.F., 1963, 5.74 ve Les For-
mes Elementaires de la Vie Religieuse, Paris, PUF, 1960.
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BiLiM CAMIASI VE TANINMA iSTEGI"

Bilimin amac: kosulsuz bir bigimde
gercege ulagmaknir. Siyaset ise her zaman
gercegin soylenmesine izin vermez.
Raymond ARON

kademos, bilim diinyasimn efsane kahramani. Atina civar-

larindaki etrafi duvarlarla oriilii zeytinligin sahibi. Eflatun
orada Ogrencilerini toplarmis. Gozden uzak bir bigimde onlarla
beraber tefekkir eder, kavrami degil ama belki de daha 6nemli
bir seyi, bizatihi kavram kavraminin bilimsel diigiinceyi yonlen-
dirmedeki dnemini kesfe ¢ikarmis. Davetsiz misafirlerin ulasa-
mayacaklari, meraklilarin bulagsamayacaklan bu mekanda, ayni
sorular ¢ergevesinde diigiince liretmek isteyen insanlarla agagla-
rin altinda bir araya gelip tarihin belki de ilk akademik ¢aligma-
larini baglatmig. Diigiincenin ve onun iiriinii olacak olan bilimin
giinlik hayatin giriiltiisinden ve ham fikirlerden uzak kalarak,
muhataplar arasinda bir cemaat olusturarak ancak gergeklestiri-
leceginin ilk manifestosu. Diigiincenin hiir ve bagimsiz arayiglari-
min disa kapanarak boyutlanacagmin beyani. Miidahaleye kapal
bir faaliyet bi¢iminin yapilanmasi. Miidanasiz bir vaziyet ahgmn
orglitlenmesi. Diigiincenin kiymetini bilenlerin ve, érnegin, iki-
bin yil sonra bir Ortega y Gasset’in sozini ettigi "herclimercin
iistiinde" olmay giar edinen bir durusun ilk kurumlagmasi. Aka-
demianm dogusu.

Esas olarak Ronesansla birlikte sanat ve bilimin geligmesi
i¢in bilim camias ile sanatgilann kendi aralaninda kapah gevre-
lerde iligkilendirilmesinin bir zaruret oldugu diigiincesinin ortaya
cikmasiyla, bu dénemde akademilerin pespese kurulusunu izli-
yoruz. Ustadlar, ustalar ve dgrencileri kendi aralarmda. Yaban-
ciya yer yok. Diizeyi tutturamayan heveslilere de gegit yok. Usta-

*  Dogu Bat:, No.6, 1999.




lar arasindaki diyaloga avamin karigmasina izin yok. Ustalar ve
bir giin onlarla aym: diizeyi yakalayacagi tahmin edilen giraklar
ve Ogrenciler. Fsitler arasinda bazilarin "daha esit" oldugu bir
ortamda seckinciligin bir hayat tarzi oldugu ve kendi iginde de
zeka, yetenek ve birikimin bilegkesinden olugan fevkalade hiye-
rarsik bir ortam.

Bu itibarla da katilmanin ciddi kurallarla sinirlandigr gibi, da-
hil edilenlerin de bir dizi 6zgiil ritiieller uyarinca yagamaya mec-
bur edildikleri bir ayri diinya. Uyelerinin kendilerini diger top-
lumsal gruplardan ayirarak happy few addettikleri bir elitler li-
mant. Distan bakanlar icin ise, yan gipta yan agagilama kargimi
bir tepki ile, sahici hayata sirtini geviren bir fildigi kulesi. Yarat:-
cilik adina tesis edilen ve zamanla yaraticiliga ket vuran esiri ol-
dugu kaskati kurallarin hitkiim siirdiigii bir kurum. Akademi-
anin standardlar ve odlgiitler gelistirirken akademizm denilen ki-
sirlagtinia illete yenik dilgmeye baglamasi. Akademisyenin kendi-
ni yenilemesine engel olan, degisime yon vermesini imkansizlag-
tiran ritilalizme yakalanmasi. Donuk ve hayatiyetsiz bir kendini
yeniden-iiretim odag:. Hiir ve bagimsiz diigiince adina sur igi ya-
sayanlann giderek gettolagmasi ya da iktidarnin pengesine Ortiilii,
dolayh ya da agik bir bicimde diisiip bilimsel faaliyetle baglarim
kopararak -ve kopardig: dlgiide- bagimlilagmas:.

Bilim Camiasindan Once Bilim

Ben, bu yazida G. Bachelard’m deyimiyle bir cité savante’ (bi-
lim camiast) tegkil eden akademia olgusunun ¢agdas Tirk toplu-
mundaki konumunu ele almadan ve Tiirkiye’de Universite kuru-
munda odaklanan akademiamin varligim -ya da var olup olmadi-
gim- sorgulamadan 6nce bilim adamu statiisiinde olan bireylerin
akademik ortamin tegekkiil etmig oldugu bagka toplumlarda ey-
lem tiirii ve nitelikleri konusunda 6ne siirillen goriiglere yer ver-
mek istiyorum. Bunu yaparker de, doga bilimcilerim degil, bilim
adaminin bilimsel faaliyetini giiderken hig sliphe yok ki bilimsel
alamnm o6zgiilligi geregi cu ¢ok tuzaga dilgme tehlikesine ma-
ruz kalan grubunu, yani sceval bilimciyi ve onun iginde bulundu-

! "G. Bachelard, L4 Formation de Esprit Scientifique: Contribution ¢ une Psyc-
hanalyse de la Connaissance Objective, Vrin, Paris, 1965
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gu camiayr gbzoniinde bulunduracagim. Belirli bir bordrolu sos-
yal bilimci meslek grubunun meydana gelmis olmasma karsin
Tiirkiye’de boyle bir camia var midir, yok mudur sorusuna cevap
aramadan Once bu camia hakkinda ve bu camiaya ait olmamn
gerektirdifi ve meydana getirdigi ortak 6zellikler konusunda sos-
yal bilimin 6nciiligiini etmis olan toplumlardaki ortaya atilan
goriislere deginecegim.

Gerek niteligi gerekse ifa ettigi islevler bakimindan akademia
olarak nitelenen bilim ve sanat heyetlerinin Batr’da 18. yiizyihn
sonlarinda Universite gergevesinde kurumsallagmaya bagladigina
tanik olunmustur. Sanat ve bilim faaliyetinde bulunabilme, top-
lum igerisinde entelektiiel kariyer yapabilme imkim tiimiiyle
yiksek Ogrenim siirecinden gegmeye bagh olmaya baglamugtir,
Gergi, aym donemde yine tek tik otodidakt, kendini kurum disa
stiregler uyarinca yetistirmis halk tabakalarindan gelme aydin ki-
silere rastlaniyorsa da, bilgilenmenin akademia cergevesinde
gerceklestirilmesi yoniinde gelisen egilim bir kural olarak yerles-
me istidadi gf’)stermi§tir.2 Bu durum Avrupa iilkelerinin hemen
hemen tiimiinde izlenmeye baslanmistir. Fransa érnegini ele ala-
cak olursak, bu tilkede daha 6nce Kilise’nin fonksiyonlan kapsa-
munda olan 6gretim, Devrimi’i izleyen yillarda ve Napolyon do-
neminde bir dizi toplumsal ve yapisal -doniisiimlerle birlikte bu
amaca yonelik ve tiimilyle Devletin denetimi altinda bulunan ku-
rumlann tekeline ge¢mistir. Bu, daha sonralarn Durkheim’in de
bir ulus-devlet icin alkislayarak tahlil etmis oldugu bir durum ol-
makla birlikte,” ulus-devletin insas:1 ve ihyas: icin gercekten de
bir zaruret olmakla birlikte, ishasmda olan zamanin muhafaza-
kér hitkkiimetleri igin bir bagagrisi faktorii de teskil etmistir. Ciin-
kii burada irdelemeyecegimiz bir dizi etkenlerden 6tiirii,
ulus-devletlerin destek ve takdisiyle resmiyet kazanan akademia
¢ok kisa zamanda toplumsal ve siyasal muhalefetin de odag hali-
ne gelmistir. O halde, ulus-devlet igin vazgecilemez 6l¢iide olum-
lu ve destekleyici bir kurum olarak degerlendirilen akademia,
yonetimler igin toplumsal bagkaldirinin mesruluk diizeyi had saf-

% C.Charle, J. Verger, Histoire des Universités, PUF, Paris, 1994.

* N. Vergin, "Pozitivist Optimizm ve Sosyolojinin Dogugu", Toplum ve Bilim,
No.43-44,1988-89.
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hada olan kurumlagmig bir merkezi olarak iglev gérmeye bagla-
mugtir. Akademiamin bu ikircikli tutumu ve urettigi paradoks,
yogunlugu konjonktiirel inig ¢ikiglara tabi olmakla birlikte, gii-
niimiize kadar kesintisiz olarak siiregelmektedir. Iktidar(laryin
Universiteleri denetim ve gozetim altinda bulundurma ihtiyaci,
iste, akademianin 6ziinde bulunan bu karst koyma egilimine ve
bu direng egiliminin yonetim igin teskil ettigi tehdite kargi bir
koruyucu 6nlem olarak kargimiza ¢ikmaktadr.

Ama gergek o ki, geligmis ve kendi icinde bitinlegmis bir bi-
limsel gevrenin bulundugu ilkelerde Devletin ya da siyasi iktida-
nin bilimi denetim altinda bulundurma ve bilim camiasina miida-
hale etme niyetleri bilim camiasi tarafindan geri piiskirtilmiis-
tiir. Ornegin, Ingiltere’de bilim adamlar, Devletin aragtirmalan-
na yon vermesine, bunun bilimsel toplulugun ilerde bagimsizhi-
m ve Ozerkligini timilyle yitirmelerine yol agabilecek bir 6n
adim olarak degerlendirerek engel olmuslardir. Ama ileri siir-
dikleri argiiman sadece bir esprit de corps anlayisiyla meydana
gelen bir tepkinin iiriini degildir. Argiiman, meslegin 6zgirlik
davasmi agan bir boyutu da igermektedir. Teorik aragtirmamn
devletin ya da siyasi iktidarn isteklerine tabi tutulmasi, teknolo-
jinin de ilerlemesine set ¢ekecek nitelikte bir duruma neden ola-
bilmektedir ki, bu bilim adamlarinin kabul etmesi miimkin ol-
mayan bir durumdur. Gergekten de, hangi teorik arayigin ilerde
hangi uygulamalara zemin tegkil edebilecegini 6nceden kestir-
mek mumkiin degildir. O halde, bilim camiasimin siyasi giiciin
denetim ve yon verme tasarruflarina kargi gelmesini, onun biza-
tihi bilim adma zoruniu olarak gelistirdigi bir tutum olarak de-
gerlendirmek gerekmektedir.’

Bagimsizlif bilim adina talep etmek ve bunun sonucunda
otonomiyi elde etmek her zaman kolay degildir. Zorluk, siyasi
iktidarin anlayigsizhigindan ya da anti-demokratik tutumundan
da kaynaklanmayabilmektedir. Argiimanin gigli olmasi siyasi
giicii her zaman ikna etmeye kafi gelmedigi gibi baz1 kosullarda

4

C. Charle, Les Intellectuels au XIXéme Siécle, Seuil, Paris, 1996. Ayni duruma,
ozellikle 27 Mayis darbesine verdigi destek ve Tiirkiye Universitelerinin mu-
hafazakar yonetimlere kargi genel olarak olumsuz bir tutum iginde olmasi ile
birlikte Tiirkiye’de de tanik olunmas: dikkat cekicidir.

A.H. Halsey, M. Trow, The British Academics, Faber & Faber, London, 1971.

s
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bilim grubunun faaliyet alam olan bilimin bizatihi kendisinin so-
run tegkil ettigi durumlar da vardir. Devlet denetimi ve miidaha-
leye karst sosyal bilimlerin direnme giicii doga bilimlerinde oldu-
gu kadar etkili olmayabilmektedir. Gergekten de, sorun, akade-
miamn ¢aligmalarini toplumsal bilim iizerine teksif eden subesi
gozoniinde bulunduruldugunda, sézkonusu kurumun iginde bu-
lundugu celigkili durum sadece toplumla Ve/yﬁ da iktidarla iligki-
sinde meydana gikmamakta, akademik k1§1mn ya da bilimle isti-
gal eden sosyolog bireyin bir yandan kendisiyle ve ait oldugu ku-
rumla, diger yandan ise bilimsel faaliyetinin nesnesi olan top-
lumla olan iligkisinde daha da bariz bicimde ortaya gikmaktadir.
Gergl, bilgi sosyolojisinin biiyiiklerinden Mannheim’in entelek-
tiieller hakkinda bir nazire babindan yapmig oldugu degerlendir-
meyle onlarn "baglan kopuk ve koksiiz" kisiler olarak nitelemis
olmasi zihnimizde iz birakmig ve kabul gormiis olan bir goriigtir
ama gercek bu tespite tiimilyle uymamaktadir. Ciinkii bu goriis,
ornegin toplumbilimcinin de belirli bir toplumun {iriinii oldugu-
nu, belirli toplumsal iligkilere ve bu iligkilere 6zgii mekanizmala-
ra tabi oldugunu gozardi etmektedir. Toplumbilimciyi kendini
denetim altina almaya davet etmek suretiyle biling altina yuva-
lanmus ideolojisinden ya da ideolojilerinden armnacagm: diisiin-
mek, tutkularin bastirabilecegini ve bdylelikle zihinsel saflig1 ya-
kalayabilecegini varsaymak belirli bir iitopik umudun ifadesi ol-
ma niteligini tagimaktadir. Akademianin bir kolu olan sosyoloji-
nin ideolojik temizlik yapma eyleminin -bdyle bir eylemin varol-
dugu kosullarda bile- cogu zaman ve belirli olgiilerde bagarisiz-
likla sonuglandigy meslek iizerinde biraz diigiinmek zahmetinde-
bulunan toplumbilimcilerce teslim edilen bir gercektir. Kald ki,
bilimin yansizhigim da bilimcinin bireysel olarak miithig bir epis-
temolojik denetim gabasiyla temin etmeyi bagardif kisisel yan-
sizliginin iizerine bina etmek imkansiz gibi gérillmektedir. Dene-
tim, sadece sosyologun sahsinda gergeklestirilmeye galigilan bir
self-control iglemi olarak sinirlandiriimadigi, meslek grubu tara-
findan yogun ve siirekli bir bilimsel elestirinin yapilmasiyla an-
cak tatminkir olmaya yakin bir diizeye ulagabilir ki, bunun igin
de her seyden Once bu elestirilerde bulunabilecek bir bilim gru-
bunun, bir akademik ¢evrenin, bir bilim camiasinin tesekkiil et-
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mis olmasi gerekmektedir. Bdyle bir toplulufun varhg:, K.R.
Popper’in talep ettigi "elestirel tartisma yoluyla karsihkli dene-
tim"in gerceklesmesi icin olmazsa olmaz bir dnkosul olarak kar-
simiza grkmaktadir.®

Toplumbilimcinin bilimsel faaliyetinin ve iiretiminin bilimsel-
liginin ol¢itii ve bu driine bilimsellik niteligini atfedecek olan da
yine ait oldugu akademiamn ilgili gevresi olacaktir. Uriiniin kali-
tesinin takdiri onun emsali olan esitlerden olusan bireylere aittir
ve sosyologun verdigi eserin bilimsellik degeri bu eserin grup ta-
rafindan benimsenen normlara uydugu oOlgiide artacagn kabul
edilmektedir. Bunun igindir ki, belki de, bilim tarihi kisgisel ve te-
kil olarak degerlendirilen bilim adaminin bulgularina indirgene-
memekte, bilimin tarihi, gercekte, bilim camiasinin tarihi olarak
kargimiza gtkmaktadir . Bu itibarla bilim tarihinin dznesi tekil bi-
lim adam degil, akademiada konumlanan bilim camiasidir.

Bu durum, tabii, bilimsel objesinin niteligi sonucu zaten bili-
nen sinirlandinial etkilere maruz olan sosyologun otonomi soru-
nunu ortaya ¢tkarmaktadir. Toplumbilimcinin bagimsiz bir bi-
limsel faaliyette bulunup bulunamama sorusunu akla getirmek-
tedir. Bu baglamda sinirlandirici ve hatta koreltici bir gii¢ olarak
kargimiza ¢ikan akademia ve onun kapsaminda olugsmus olan bi-
zatihi bilim camiasinm sahip oldugu otonomi ve bilimsel iireti-
min ¢ok yitksek diizeyde tayin edici bir fonksiyonu vardir. Bilim
camiasinin otonom varlifi onun bir grup olarak kendi norm ve
kurallarim1 tammlama, bunlar1 empoze etme yetenegine ve imka-
nina baghdir. Bu normlarn bilim adamlarimin davraniglarina do-
niisebilmesi yine bilim camiasmin olugturdugu ¢erceve dahilinde
miimkiin olacaktir. Gergekten de, bilim camiasi bir toplumsal
mikrokozmos tegkil etmektedir ve kendisine 6zgii bilgi aktarimi
yontemlerine, Ogretim ve denetim mekanizmalarina sahiptir. Bu
itibarla, akademia bir "iisul erkdn" zemini olup, basarnsi ve etkin-
ligi de bir dizi jiiriler, komisyonlar, kurullar, degerlendirme ma-
kamlan ve benzeri kurumlarn tavizsiz ve aksamadan igleyisi ile
miimkiin olmaktadir. O halde, toplumbilimcinin akademia dig1
odaklardan gelen baski ve taleplerden bagimsiz bir bilimsel iire-
timde bulunmasi bilim camiasinin sadece i¢ dayamigma giiciine

¢ K.R. Popper, The Logic of Scientific Discovery, Hutchinson, London, 1959.
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ya da su veya bu siyasal iktidarin, kamuoyunun ya da mali destek
bagislayicilanmin giidiimleme arzusuna karg1 direnme kabiliyeti-
ne dayanmamakta, ayn1 zamanda ve belki de oncelikle, tesekkiil
etmis olan bir bilim camiasinin koymus oldugu ve gozettigi norm
ve kurallara karg1 bizzat kendisinin gosterdigi sayg: ve onlara ri-
ayet etmekle miimkiin olabilmektedir. Bunun aksi yénde bir gos-
tergesine, mesela, Fransiz Universitelerinde rastlanmaktadir.
Fransiz akademiasinin iginde bulundugu kriz, iste, birbiriyle ek-
lemlenmesi gereken bilim camialarinda mevcut olan ve homo
academicus olarak nitelenen bilim adamu tipinin zuhur etmesiyle
birlikte patlak veren "iktidar savaglarindan", akademik alanin ni-
telik degistirerek bir dizi farkh iktidar alanlan arasindaki boli-
stimle yapisallik kazanmasindan ve bu durumun yol agtif1 kural-
sizlik ortaminin yayginlagmasindan kaynaklanmaktadir.”

G. Bachelard, akademik kurallanin 18. yiizyilda oldugu gibi
heniiz gelismedigi ve 6zgiil denetim fonksiyonlarimin mevcut ol-
madifi donemlerden bahisle bunun bir "bilim-6ncesi" durum ol-
dugunu belirtmektedir. Bilimin akademia dis1 toplumla igige ol-
dugu, buluglarin genis ve merakh bir insan grubu tarafindan za-
mamn kibar salonlarinda sohbet konusu oldugunu anlatmakta ve
bunun bilimsel bir kiiltiir ortamimin olugmasina katkida bulun-
mak bir yana, bilimsel eylemin zorunlu bir baslangi¢ noktasim
tegkil eden epistemolojik kopusu engelledigini diigiinmektedir.®
Bilimin zamamn merakli ve malumatfurug okumuslariyla flortii,
onun tabir caizse "sosyetiklesmesine" yol agmmg ve herkesin ula-
sabilecegi ve tiiketimine sunulan bir villger bilimin meydana gel-
mesine neden olmugtur. Bachelard, bunun yaymlanan kitaplarda
ozellikle gok c¢arpic1 bir bigcimde miisahade edilebilecegine dik-
kati ¢ekerek, kitabi yazanla kitab1 okuyan kitle arasinda diizey ve
birikim farkimn mevcut olmadigina isaret etmektedir. Bi-
lim-6ncesi donemde yazilan bilimsel kitaplar okuyucunun zevk-
lerini oksamakta ve bu arada, tabii ki, iktidar sahiplerine de ge-
reken saygiy1 gostermekten ve hatta iltifatta bulunmaktan geri
kalmamaktadir. "Bilim-Oncesi" dénemin bilim adamm, yazilan
astronomiyi ya da fizik bilimini igersin, zamanin muktedirlerine

7 P. Bourdieu, Homo Academicus, Editions de Minuit, Paris, 1978.
¥ G.Bachelard, a.ge.
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atifta bulunmay, hatta onlarin konuya iliskin orada burada sar-
fetmis olduklar sozlerini dahi alintilamay: kendisine gorev bil-
mektedir. Ciinkii bilim-6ncesi dénemin bilim adam belirli bir bi-
lim camiasinin ilyesi olmadig siirece savunmasiz ve yalmzdir. Bu
itibarla da siyasal ya da ekonomik giigliilerin ilgisine muhtactir.
Bilim adamimn dig ¢evreyle bu denli icli dish olusu onu sade-
ce bagimhlagtirmamakta, heniiz tegekkill etmemis olan bir bilim
camiasinin olugmasim geciktirmemekte, ortaya cikardigi iiriiniin
de bilimsellik niteligini tehlikeye diigiirebilmektedir. Ciinkii bu
cevre gercekle ya da dogru olanla ilgili degildir. Bilim-6ncesi dii-
gince tarzi belirli bir bilimsel objenin tiim boyutlan ve ayrintila-
nyla incelenmesine kendini hasretmek gibi bir arayiga ya da di-
dinmeye hazir degildir. Sinirlan belirlenmis ve tamimlanmis bir
olgunun tahlili ile ilgili degildir. Diizeysel ve garpici Onermeler
bu diisiince tarzi igin yeterlidir. Derinlemesine agiklamalar gelig-
tirmek yerine dikkati ¢ekmek, saman alevi gibi parlayan fikirler
tiretmek kafidir. Bilim-6ncesi diigiince tarzi belirli bir alanda
gercegi yakalamak yerine degisikli§in pesinde kosmaktadir ve bu
degisik olan1 aramak eylemi zihnin gerekli yogunlagmay: gercek-
lestirmeden ve hi¢ bir ydontem izlemeksizin bir objeden diger bir
objeye biraz modalara ve hakim diigiince tiklerine, biraz da veri-
len sipariglere uygun olarak takilmasina neden olmaktadir.
Onemli olan begeni kazanmaktir ve bu begeni bilimle istigal et-
meyen, bilimden anlamayan ve fakat bilimi merak eden ya da
merak etme meraklisi olan bir kitlenin ya da grubun begenisidir.
18. yiizyilda boyle bir ortamin Batr’'min gesitli kentlerinde
mevcut oldugunu biliyoruz. Dénem, edebiyatgilara ve kesiflerde
bulunmug bilimcilere salonlarim1 agan aristokrat hanimlarin do-
nemi. Paris’in, Leipzig’in, Londra’min varlikli burjuvalarimn fizik
ve kimyaya merak saldif, kendi malikanelerinde laboratuarlar
actift donem. Doénem, siklifin ve kibarligin sohbetleri bilimsel
konularla siisleyerek ispat edildigi donem. Bachelard, bize belirli
bir Markizin satosunda agtirdig: laboratuardan séz ediyor ama
bunun modern kimya laboratuariyla ne kurulug amaci itibariyle
ne de kullanilan metodlar bakimindan bir Madam Curie’nin la-
boratuariyla benzerlik arzetmedigini de anlatiyor. Bilim-6ncesi
donemin hevesin bittigi noktada sona erdigini ve bilim dénemi-
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nin hevesin yerini azim ve kurallandiriimig bir aragtirma bigimi-
nin kurumsallagmasiyla birlikte bagladigim belirtiyor. Eglencenin
yerine piiriten diyebilecegimiz, sadece bir meslek degil, ayn1 za-
manda da hayat tarzina doniisen bir ugras tiiriiniin gerekliligine
isaret ediyor. Bilim camiast, Bachelard’in israrla talep ettigi cité
savante, bu hayat tarzimin hayat buldugu toplumsal mekan.

Bilim Adami ve Siyaset

Sosyolojinin gelismesiyle birlikte tiim bilim alanlaninin ortak
olarak paylagtikian dikenli sorunlara dikkati ceken bir diger so-
run da eklenmis bulunmaktadir. Max Weber’in dnemle altini giz-
digi ve iizerinde diigiindiigi bu sorun toplumbilimcinin ve/ya da
siyaset bilimcisinin degerlerden armndirnilmis ve "aksiyolojik yan-
sizhk" statiisiine erigen bir bilim lretebilme faaliyetiyle ilgilidir.
Kaygi, akademia mensubu sosyologun bilgi aktarim siirecinde
bilimsel analize tabi tuttugu olgunun yerine kendini anlatma, ki-
sisel deneyimlerini ve fikirlerini yayma istidadim1 gostermesinden
kaynaklanmaktadir.” Kayg, tabii, hayatin biiyiik sorularina bii-
yik yanitlar bekleyen ve viilger bilimle hagir nesir olmus, merakl
ve kitle iletisimi vasitasiyla bilgilendirilmis bir kamuoyunun sos-
yologtan her derde deva babindan ¢6ziimlerde, sihirli formiiller-
de, global agiklamalarda bulunmasi istegiyle ilgilidir. Kaygi, ay-
rntili ve derinlemesine analizler yapmaya ve bunlan da belirli
bir metodolojiyle stirdiirmeye hayatini adamig olan bilim adami-
m toptanci yaklasimlarla muglak ama o Slgiide de etkileyici bir
sdéylem iiretmeye davet, hatta tahrik edilmesiyle ilgilidir. Ozetle,
Weber'in temel kaygisi kitle Giretimi ve tiiketimi ¢aginda toplum-
bilimcinin entelektiiclin yerine koyulmasi ¢abasi ile ilgilidir. Bu
durum, sosyologu her an pusuda bekleyen bir tehlikedir. Tuzaga
diismesi onun bilimsel aragtirmanin asgari gereklerini dahi go-
zard1 etmesine, meslek etros’una ihanette bulunmasina yol aga-
caktir. Boyle bir durumda, gelecege doniik 6nermelerle tahmin-
lerin yerini az ya da ¢ok tutarh diigiinsel sistemlere sigdinimaya
¢ahsilan bir dizi kehanet alacaktir.

Max Weber bu kaygilarim 1918 yilinda kaleme almigtir. Asrin
basinda, viilger bilimin heniiz medyalann patlamasiyla birlikte

? M. Weber, Essais sur la Théorie de la Science, Plon, Paris, 1965.
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hayatimiz1 istild etmedigi bir donemde. Ama o, akademianin
icinde bile, Universite amfilerinde ders veren dgretim iyelerinin
Ogrenci kitlesi kargisinda statillerinin emrettigi gérevi unutarak
kendilerini kéhin yerine koyup bol keseden ahkim kesmelerin-
den yakinmaktadir. Bu yola diigen meslek erbabim "Devlet tara-
findan tescil edilmis miineccimler" olarak nitelendirmekte ve
boyle bir durumun tarihte Ornegi olmadifini belirtmektedir.
Diinya goriglerini ve doktrinlerini kiliselerde, meydanlarda ya
da sokaklarda acgiklayacaklar yerde, akademianin kendilerine ta-
mdig: statitye dayanarak "bilim admna" konugan bu insanlarin
ders degil, aslinda vaaz verdiklerini belirtmektedir. Kamu giicii-
niin onlara tanidif bir imtiyazla derslerini ders olmaktan gikarip
nutuk atma vesilesine doniistiirditklerine isaretle, dersliklerin de
derslik olmaktan ¢ikip giinesin altinda merak edilen ve edilme-
yen her seyin tartisildifi bir agora’ya g¢evrilmesinden esef duy-
maktadir. Sosyolog, Weber’e gore, bir uzmandir. Hig¢ siiphe yok
ki, belirli bir weltanschauung’a sahip olan bir uzman. Ama uz-
man olusuy, iste, onun toplumun gelmisi gecmisi ve gelecegi hak-
kinda ya da genel gidisat hakkinda 6zellikle s6z sahibi olmasini
gerektirmemektedir ve her haliikirda iiyesi oldugu akademia
onun kanaat beyannamesinde bulunmasina cevaz veren bir ku-
rum hi¢ degildir. Kendi fikirlerini yayma anlaminda siyaset yap-
mak sosyologun isi degildir ve Weber’in bilim diinyasinda pek
¢ok yanki yaratan ve tartisilan esas inanci odur ki, siyaset ile bi-
lim haddizatinda birbiriyle mutlak surette bagdasmazhk iginde
olan birer ayn alan ya da eylem diizeyidir. Birbirleriyle kesisme-
leri ya da birinin digerine bulagmasi her ikisini de 6ziinden kopa-
racak, her ikisinin de i¢ini bosaltacaktir. Ve, isin tuhaf tarafi, her
iki alana karsi da hayat1 boyunca biiyiik bir baglihik duyan We-
ber, sadece bir bilim adami olarak degil, ayn1 zamanda bir siyaset
tutkunu olarak da her iki alamn dzerkligini korumak adina siya-
setin akademik ¢aligmalarin diginda tutulmasini istemistir.

Bu agamada, bilimin siyasetle ve onun uzantisinda, dolayl ya
da dolaysiz olarak iktidar olgusuyla iligkilerini ilgilendiren bir
bahsi agmig oluyoruz. Bu bahis, Weber’in diigiincesinde merkezi
bir yer isgal eden bir bahis ve biz de burada onu izlemeye de-
vam edecegiz. Onun bilim adami meslegini konu eden ve Al-
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manca bilen bilmeyen tiim sosyologlarin Wissenschaft als Beruf
olarak hafizalarina gegen kitab1 bu bahsin en derli toplu bir an-
latimla irdelendigi kaynag teskil ediyor. Universitenin nigin bir
siyasi parti ocagindan farkli bir kurum oldugunu ve olmasi ge-
rektigini anlatan ana metin. Envai cesit agamal "girig ritiieline”
tabi tutulduktan sonra bilim topluluguna adimini atan sosyolo-
gun basucu kitab1."

Bilim adamimn bir birey olarak siyaset yapmas: hakkinda dii-
suncelerini olusturmadan dnce Weber de sosyal bilimler toplulu-
gunun olugmast konusunda titizleniyor ve toplumbilimcileri der-
leyen bilim camiasinin ancak kendine 6zgili kurallar ¢ergevesinde
meydana gelebilecegini savunuyordu. Diger yandan, bilim adam-
larimin ait olduklan toplumun ve yasadiklar: ¢agim birer iriini
olmalar tespitinden hareketle, bilimsel faaliyetlerini toplumsal
etkilenmeden muaf bir bigimde yiiriitmelerinde karsilagtiklan
zorluga isaret ediyordu. Kullamilan yontemlerin, ve/ya da gelisti-
rilen argiimanlarin sosyal bilimcilerin maruz kaldiklan toplumsal
kosullanmalardan tiimiiyle arinmas: miimkiin degildi. Sosyal bi-
limcinin elde ettigi bulgularla vardigi sonuglarin da tarihsellikten
ya da bir dizi sosyolojik belirlenmelerden arinmig oldugunu ke-
sin olarak ileri siirmek ona oldukga ciiretkar bir sav gibi geliyor-
du. Bu durum, epistemolojisinin temelini tegkil eden degerler-
den aninmug ya da deger yargisi igermeyen bir bilime ulagmak
i¢in zorlu bir ¢abayla ancak asilmasi miimkiin olan bir engel tes-
kil ediyordu. Normatif sapmalara tibi olmayan bir bilimsel faali-
yetin yiiritiilmesindeki bu zorluktur ki, iste, 6zellikle sosyal bi-
limler igin bir bilim camiasimin mevcudiyeti, ona gore, oncelikli
bir zaruret haline gelmisti. Toplumbilimcinin aragtirmasimin ait
oldugu bilim camiasimn iiyelerince her an tartigilmas, elestiril-
mesi gerekiyordu. Bilim adamimn elde ettigi bulgular test edil-
meli, metodolojisi degerlendirilmeli, aragtirmasinin filozofik te-
melleri sorgulanmaliydi. Daha da énemlisi, toplumbilimcinin ta-
bii ortamim tegkil eden bu bilim toplulugu, onu toplumsal (ve si-
yasal) cevrenin etki alaninda olmaktan da koruyacak, onun, me-
seld, toplumu had safthada rahatsiz etmeye matuf olan birincil
amacina, yani hayatimiza yon veren gizli giicler olmadigim kanat-
lamaya ve bilimsel ongoriilerle her seyin agiklanabilirligine ulag-

0 M. Weber, Le Savant et le Politique, Plon, Paris, 1963.
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masina da cevaz verecekti. Ciinkii bilim camiasi, sosyologun top-
lumsal gercekligi gizemsizlestirmesi, toplumu "bilyiisinden arin-
dirmas1” igleminde ona karsi sadece bir referans olma iglevinde
bulunmayacak , ayn1 zamanda da onu anlamayan ya da, tam ter-
sine, anladig i¢in 6fkelenen bilim disi ¢evrenin etki ve baskilari-
na karg1 da himaye edecekti.

Bilimi bdyle degerlendiren, bilim adam olmay: bu sekilde
miitalaa eden bir teorisyenin bilimsel faaliyetle siyaseti birbirin-
den kesin hatlarla ayirmasi Onceki Onermelerinin mantiksal
uzantisinda bir durug olduguna siiphe yok. Weber, bilgi ile top-
lumsal ve siyasal eylem arasinda bir bag oldugunu kabul ediyor-
du kuskusuz. Ama ona gore, bilgi ile eylem arasindaki etkilegim
toplumbilimcinin degil, toplumsal aktorlerin hayatinda yonlendi-
rici bir etken olabilirdi. Gerek bilimde gerek siyasette, Weber’in
esas amaci her iki alana 6zgii olan (olmas: gereken) ve her biri-
nin kendi finalitesine uygun olan etigi tespit etmekti. Bu neden-
ledir ki, ona gore, her iki alan kendi iginde bir i¢tutarhga ve di-
riistliige sahip olmak igin birbirinden ayngmali ve ayn tutulma-
liydi. Aralanindaki bagdagmazlik siyasi faaliyette bulunmak iste-
yen bilim adaminin ya da iniversite hocasinin siirekli bir gerilim
icinde bulunmasinin baglica nedeniydi. Bu gerilim tabii, tiniversi-
te hocasinin bilim adamhig: vasiflan yiikseldik¢e artacak, dahil
olmaya galistif siyasal ¢evrenin ahlaki niteligi zayif oldugu 6lgii-
de de doruga ulasacakt.

Bilim adamu mesleginin 6zelliklerini dile getirdigi unlii konfe-
ransinda Weber, tiniversite hocalannin ders esnasinda siyasi nu-
tuk atmalanna siddetle karg1 gikiyor. Kendisi gibi siyaset bilimi
anlatanlann da isledikleri konunun bilfiil siyaset igermesini ba-
hane ederek siyaset vazetmelerinin yasak olmasim istiyor. Ona
gore, Ogretim iyesinin dinleyicilerine siyasi yonlendirmede bu-
lunmaya hakk: yok ve bu hak ona sureti katiyede taninmamal.
Ozellikle siyasal sorunlarin bilimsel analizi yapilirken giindelik
siyasete bulagsmamak igin dikkat gosterilmesini talep ediyor.
Cunkii ona gore, siyasal yapilan, su veya bu siyasal teoriyi ya da
belirli bir partiyi bilimsel analize tabi tutmak bir sey, belirli ko-
nularda taraf olmak bagka bir sey. Ona gore, liniversite derslikle-
rinde siyasete yer yok. Universite hocast kiligina biiriinmiis ka-
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rizmatik garlatanlarla demagoglara da kiirsiilerde yer yok. Ama
sOylemeye ne hacet, hayati boyunca iilkesinin gelecegi konusun-
da kaygi beslemeyi huy haline getirmis olan bir bilim adam ola-
rak o da, 6gretim iiyelerinin akademik mekénin diginda tartigma-
lara katilmaya, arada sirada olma kaydiyla yorumlanini gazeteler-
de yayinlamaya hakk: oldugunu teslim ediyor.

Ciinkii bilimi bu denli korunmaya mazhar ve ihya edilmesi
gereken bir eylem alan: olarak degerlendiren Weber’in goziinde,
bilim adaminin da ¢ok 6zgiil bir konumu var. Irdelemek istedigi
de bilim adami mesleginin fiiliyatta ne oldugu, nasil belirlendigi.
Akademia ¢ergevesinde bilim adami mesleginin gereklerinin na-
sil yerine getirilecegini ve bu mertebeye ulagmaya imkén veren
kosullan aragtinyor. Ona gore, belirli bir bilim camiasina ait ol-
manin yant sira, bilim adam olmanin tek yolu kisinin kendisini
tiimiiyle bu davaya hasretmesiyle miimkiin. Pesinde kostugu ger-
¢egin hizmetinde olmak. Hayatim1 bu ise adamak. Gergegin di-
sinda boyun egilecek hi¢ bir makam tamimamak. Yaptif1 gahs-
malann bir kag y1l sonra eskimig olacagim pesinen kabullenmek.
Miikemmeliyete ulagmig bir bilimsel aragtirmanin yeni aragtir-
malara zemin tegkil edecek sorulara yol agmasindan bagka bir
anlam tagimadigimi bilmek. Bulgularinin bir giin, belki de ¢ok ki-
sa zamanda, asilacagini, teorik modelinin bilim tarihinin bir se-
kansi olarak anmilacagini kendisine mal ettigi bir amag olarak be-
lirlemek. Bilim adami mesleginin zor bir meslek oldugunu bile
bile bu zorluktan tarifsiz bir zevk almak. Ancak bu sekilde bilim
adamn sectigi ugrag alaninda bir kisilik sahibi olabilir, diyor We-
ber ve ekliyor: "Hizmet etmesi gereken davanin emprezaryolu-
gunu istlenen, vitrinde olmaya 6zenen ve kendisine sadece ’aca-
ba basit bir uzmanin Gtesinde de bir sey oldugumu nasil 1spatla-
yabilirim? Gerek igerik, gerek bigim agisindan simdiye kadar
kimsenin s6ylemedigi bir seyi sdylemek igin neler yapabilirim? ’
sorulari soran birini bilim diinyasinda bir ’sahsiyet’ olarak ka-
bul etmek miimkiin degildir"."

Max Weber’in bilim adami meslegine atfettigi 6nemi sitkran-
la kargilamamiz miimkiin. Meslek grubuna karg gosterdigi miis-
kulpesentligi bastirnlmig bir acimasizhifin tezahiiri olarak deger-
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lendirmemiz de miimkiin. Miimkiin olmayan, onun yukarda zik-
redilen G. Bachelard ve goriiglerine burada yer vermedigimiz
daha nicelert gibi gercekei olmadigini savunmak. Bilim adina 14-
yik bir eylem tiiriiniin ancak biyiik bir tutkunun neden olabile-
cegi bir feragat, azim ve disiplinle miimkiin oldugunu, bireysel
yasamumizda deneylemedikse, deneylemiyorsak da, okuduklari-
mizdan hareketle ya da sezgilerimizle hepimiz biliyoruz. Bildigi-
miz bir sey daha var ki, o da bu yazida altim ¢izmek istedigim bi-
lim camiasinin da bilimin tesekkiil etmesi i¢in de, iktidar olgu-
sundan ya da kamu giiciiniin baskilarindan etkilenmeksizin
Ozerk bir alan tegkil etmesi igin de elzem, olmazsa olmaz nitelik-
te bir husus olusu. Bunu da, biz sahsen, béyle bir bilim camiasi-
nin yoklugunda kigisel yasant1 tecritbemize dayanarak bilmiyor-
sak da, yine okuduklarimizdan hareketle ya da yoklugundan ¢ek-
tigimiz acidan 6tiirii biliyoruz, hissediyoruz. Bu o kadar dogru ki,
bunu hissetmedigimiz andan itibaren bilim yapma istegimizin bir
niyet olmaktan da g¢ikip, tiimiiyle yok oldugunu saga sola, yakin
ve uzak gevremize, yine bilytik bir 1srarla iinvan kazanmak igin
oniinde egilip bikildigimiz jirilere ilin etmesek de, igin i¢in
biliyor ve bu igten belki de ayip olmasin ya da bagka bir sey yapa-
mayacagimiz i¢in samimizla ayrilmayi kendimize yediremiyoruz.

Taninma Istegi ve Biyiik Arayis

Soruyu sormanin zamam gelmistir: Tirkiye’de her giin agilan
niversitelerin biinyesinde akademia niteliklerini haiz bir ku-
rumsal yapilanma var mudir? Bagka bir deyisle, bunca boéliim,
enstitil, arastirma merkezi, dernek ve cemiyete ragmen caligma-
larim1 aym bilimsel alanda yiiriiten kisilerin gercek anlamda
olusturduklan bir bilim camiasi tesekkill edebilmig midir? Aym
sorunsallar gergevesinde zihinsel caba gdsteren, bulgularim bir-
birleriyle tartigarak degerlendiren, hipotezlerinin anlamliigini
meslektaglar nezdinde Olgebilen, yaklagim ve yontemlerini kar-
silagtirma imkanim bulan ve ortak bir dile sahip insanlarin bir-
birlerini kiyasiya elestirebildigi bir bilim toplulugu meydana ge-
tirilebilmis midir?

Bu toplumun ayni uzmanlik dahinda ¢alhisan akademik kisileri
birbirlerinin arastirmalarina ilgi duyarlar mi1? Bu ¢aligmalardan
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haberdar mudirlar? Meslektaslarinin kitap ya da yazilarim elleri-
ne gectigi ve okuduklan takdirde onlarla tartisirlar mi? Bilimsel
limsel kistaslar geregince mi yaparlar, yoksa ideolojik igerikli iti-
razda bulunup yerden yere mi vururlar? Bu toplumun bir akade-
misyeninin tamigmadig: bir meslektagina telefon ya da mektupla
bagvurup: "kitabimizi okudum, sizinle bulusup bazi hususlan tar-
tigmak isterim" dedigi varit midir? Varit ise, bu tavir yaygin mi-
dir? Bu toplumun bilim adamlan arasinda, kitap alig verisi, bilgi
alig verisi, fikir teatisi var mudir? Yapmug olduklan aragtirmalar-
dan birbirlerine bahsederler mi? Arastirma safhasinda zaman
zaman nasil tokezlediklerini, aragtirmanin seyrini birbirlerine
anlatirlar m1? Anlatanlar varsa, muhataplan onlan ilgiyle hatta
ayni eyl paylagmanin, aym yoldan ge¢mis olmanin ya da ilerde
gececek olmanin verdigi gemlenemez bir merakla dinlerler mi?

Bu iilkenin akademik kisileri bilim camiasi olusturmamn yu-
karda da gordiigiimiiz gibi, kurumsal zeminini olusturan jiriler
ve kurullar nezdinde tespit edilmis ve yasayla hiikkme baglanmig
kurallar uyarinca istisna kabul etmeyen bir sekilde mi degerlen-
dirilmeye tabi tutulurlar, yoksa degerleri ve liyakatlan ¢ifte de
degil, olabildigince namiitenahi standartl ve dolayisiyla keyfi uy-
gulamalarla m takdir edilirler? Bu iilkenin iniversiteleri kendi
koyduklar: kurallara riayet ederler mi? Bilimsel aragtirmalanyla
katki yapanlan tesvik edici herhangi bir uygulamas1 var mdir?
Baganl olanlar: odiillendirmeye, olmayanlart elemeye yonelik
bir sistem geligtirmis midir? Bu iilkenin tiniversitelerinde verilen
derslerin igerigini denetlemeye, bilimselligini ya da dersin amaci-
na uygunlugunu tespit etmeye matuf, kagit iistiinde kalmakla ye-
tinmeyen fiilen etkili bir kurul var midir? Bu iilkenin iiniversite-
lerinde sosyal bilimleri bir propaganda araci olarak degerlendi-
rerek kiirsiilerini kendi siyasi goriiglerini yaymak igin kullanan
hocalara karsi bir yaptirim sistemi mevcut mudur? Bu toplumun
iniversitesi kimin ciddi aragtirmalar yaptigini, kimin meslegi cid-
diye almadigim tespit eden bir i¢ kamuoyu gelistirmekte bagarih
olabilmis midir?

Siiphe yok ki, bir iki iyi niyetli kurumsal girisim ile akademik
normlar igsellestirmig ve uluslararasi bilim camiasi ile biitiinles-
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mig bilim adamlannin varhgini istisna kaideyi bozmaz diyerek
-gozoniinde bulundurmazsak, bu sorulara verilecek cevaplar bu
toplumda bilimin bagimsizlagmasi ve dolayisiyla ilerlemesi igin
gerekli olan bir bilim camiasinin durumu, mevcudiyeti ya da yok-
lugu konusunda bize 151k tutabilecektir. Ama yine hig siiphe yok
ki, boyle bir bilimsel toplulugun tegekkill etmemesi hali bilim
adamlanm birey bazinda da yalmizliga itmekle kalmayip, onlann
kendilerini vicdanen sorumlu hissetmelerini ve 6zdenetimde bu-
lunmalarim saglayacak mekanizmalar1 da ortadan kaldiracaktir.
Bilim adami ve iiniversite hocasi olan kigiler her seyden once in-
sandir ve herkeste oldugu gibi onlarda da psikolojik saikler tu-
tum ve davramsglarinin belli bagh belirleyicisidir. Bu maliimu
ilam etmek gibi gériinen tespitin Tiirkiye bilim adamlarinin bir
kisminin biraz sonra gérecegimiz gibi fiilen igine dugtiikleri ve
bir ¢cogunun da igine diigmeyi diisledikleri durumu agiklamak ba-
kimindan bize onemli ipuglan vermeye yararh olabilmektedir.
Kaldi ki, Tiirkiye baglaminda, bilim adamlarn ve dgretim tyeleri-
nin maddi durumlannmn ve ekonomik kosullarimin niteligi onlan
mesleki ugraglanm layikiyle yapmalarina elverigli degildir. Ge-
¢im derdine diigmiig olan bu kisilerin bilgilenmek, bilgi tazele-
mek ve aragtirmalarim yapmak igin gerekli alt-yapr masraflarim
karsilamalar imkéinsizdir. Siyasal sistemin bilim adamlarina reva
gordiigh ekonomik durum onlan iilkenin toplumsal tabakalagma
sisteminde de alt diizeylerde konumlandirmaktadir ve bu meslek
grubunun zaman igerisinde toplumsal statii kaybina ve, buna
bagh olarak, itibar kaybina ugramasina yol agmaktadir. Bu nok-
tadan itibaren, iste, bilim adamlarinin akademia dig1 zeminlere
dogru kayisi meydana gelmekte, bilyiik arayig baglamaktadir.
Arayig, insanoglunun dogasindan kaynaklanan bir olgudur,
bu itibarla da toplumsal belirlenmelerden olduk¢a bagimsiz bir
ozellik. Arayis iginde olmak onun degismez kigilik hasletidir. Ef-
latun, biliyoruz, insan eylemini atesleyen ya da motorunu tegkil
eden etkenin "taninma" giidiisiinde temellendigini soyliiyordu.
Insanin kendisini bagkalan tarafindan "taninmasim" emreden bu
dogasina ickin ve dnlenemez ozellige thymos adim vermisti. Ti-
motik bir kisilik yapisina sahip olan insanm digerleri tarafindan

taninma "istegi" ile yamp tutugtugunu bildiriyordu. Bu anlatim
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uyarinca, thymos olmasa, tanminma ugruna sarfedilen ¢abalar da
olmayacak. Digerleri tarafindan tanmma istegi olmasa, miikem-
meliyet istegi de olmayacak. Eflatun’un bu tespitlerinden hare-
ketle, Hegel insanin, tiim canhlann sahip olduklan doymak ve
biyolojik varkalima yonelik ihtiyaclarini kargilama isteginin digin-
da hemcinslerinin istegine de ihtiya¢ duydugunu belirtiyor. In-
san, diger insanlarnn da istegine, yani onu tamimalanna istek du-
yan, bu istege muhtag olan bir varlik. Bu durum, insan igin oyle-
sine merkezi bir 6nem tagtyor ki, bireyin ayr bir insan kimligine
sahip olma bilinci bagkalar tarafindan taninmaya bagh.]2 Insam
insan yapan bir olgu ama ayn: zamanda, esas olarak kendi go-
ziinde insan olduguna dair teshis koyabilmesine neden olan bir
olgu. Hegel, tiim tarihsel siirecin, yani ilerlemenin insanoglunun
ve toplumlarnn bu taninma istegine bagh oldugunu digiiniiyor.
Bir yoruma gore, insan bu taninma istegi ile donatilmig oldugu
i¢indir ki Tarih ger¢ekte taninma igin verilen amansiz miicadele-
nin tarihinden ibarettir."*

Bugiiniin deyimleri ifade edecek olursak, insanin Eflatun’un
sOzini ettigi thymos’un ivmesiyle ego’ya deger atfetmesi ve bu
degerin taninmasi igin hayatini ortaya koymasi gercekte kisilik
onuru ya da haysiyetten bagka bir sey degildir. Az 6nce, bilim
adaminin her seyden énce insan oldugunu, bu itibarla da bir ta-
kim gereksinmeler icinde oldugunu sdylemis ve bilimsel iglevini
yerine getirebilmesi i¢in ihtiya¢ duydugu maddi nitelikli hususla-
ra deginmistik. Ne var ki, sorunu maddi ve biyolojik tatminle s1-
nirlandirmak buradaki bahsimizi agikhiga kavugturmak igin ye-
terli degildir. Degildir, ciinkii insanin timotik kisilik yapisina ilig-
kin anlatimdan gérdiigiimiiz gibi, biitiin insanlar gibi bu ilkenin
bilim adaminin ya da tiniversite hocasinin da tatmin olmasi gere-
ken bir "istegi" vardir ve bu "istek” onun mesleki faaliyetinin ve
verdigi uriinlerin "taninmasi” istegidir. Yaptigmn bir deger ola-
rak teghis edilip, kabul gérmesi arzusudur ve burada yamtlama-
miz gerek soru, Tiirkiye bilim adamlarinin isteginin karsilanip
kargitanmamasi ile ilgili sorudur.

2 G.W.F. Hegel, La Phénoménologie de I’Esprit, Aubier, Paris, 1991.
Boa Kojeve, Introduction a la Lecture de Hegel, Gallimard, Paris, 1947 (atifta
bulunan P. Bouretz, Les Promesses du Monde, Gallimard, Paris, 1996).
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Bize gore, Tiirkiye’de bilim adami olmay: segmig olan bireyle-
rin taminma isteginin cevapsiz kaliginin temel nedeni ona tanin-
ma beratim verecek olan, ve boyle bir berat1 vermede tek mesru
makam tegkil -eden tegekkiil etmig ve tanimlanmig bir bilim ca-
miasimin bulunmamasidir. Akademia nitelikli bir bilim gevresi-
nin kurumlasamamig olmasidir. Bu nedenledir ki, meslek grubu
tarafindan kelimenin ¢ogu kez Hegelyen anlamiyla (bazen de
amiyane anlamiyla) tamnmayan Tirkiye bilim adam kendisini
mutsuzluga ve yabancilagmaya siiriikleyen bir ¢ikmaz i¢inde bul-
maktadir. Bu durumda, onu bekleyen iki akibet vardir. Biri, ken-
disinde 6nceleri varolan istegin yitip gitmesi, taninma isteginden
artik mahrum olmaya baslamasi, herhangi bir miikemmeliyet
arayigindan timiiyle sarf-1 nazar etmesidir. Kendisine verdigi de-
gerin azalmasiyla birlikte, tahrip olan ego’suyla bilingsiz gézlem-
ciler nezdinde ¢ok belirgin olmasa da, dikkatli gbzlerin teghis
edebildigi derin bir bunalima girmesidir. Uretkenligin diigmesi,
hir¢inhigin artmasi, namiitenahi bos olan vaktini dedikodu yapa-
rak ve abesle istigal ederek gecirmesi, bilim adami olmay: se¢mis
kiginin bunalim iginde oldugunu bilinen gostergeleridir. Bezgin-
ligin bu u¢ vakalan disinda, timotik kisilik 6zelliklerini tiimilyle
yitirmeyen ve icindeki taninma istegi tiimityle sonmemis oldugu
icin bunalima kars1 gogiis geren bilim adam ya da iiniversite ho-
casinin Oniinde rahatsizhg: telafi edecek palyatif garelere bagvur-
ma olanag da vardir. Bu ara kademede olanlar i¢in, ornegin,
gergekte bilim eylemiyle ilgisi olmayan, herhangi bir igletmecilik
uzmaninin deruhte edebilecegi ama bilimsel eylemde bulunanlar
iizerinde sinirh da olsa iktidar kurma imkanin veren akademik
yoneticilik iglevlerini tistlenme yolu vardir. Aralarinda kariyerleri
boyunca bilimsel bir ¢abada bulunmamis, akademik degerler
uyarinca temayiiz etmemis ve fakat iinvan kazanmada yetenekli
olan kimi 6gretim tiyelerinin idarecilik gorevlerine secilmek veya
atanmak i¢in gosterdikleri miithis gayret bunun bir gostergesidir.
Mevcut olmayan bir bilim camiasi tarafindan tamnmaya mazhar
olunamadigina gore, bilim adami raison d’étre’inden saparak ve
esbab-1 mucibesi digmda alanlarda taninma istegini tatmin etme
arayisina girmektedir.

Tiirkiye’de bilim camias: niteliklerini haiz bir meslek toplulu-
gunun olug(a)mamis olmasindan 6tiirii ego’su kuvvetli, yani ta-
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ninma istegi tahrip olmams olan bilim adammun bu temel istegi
tatmin etmesi igin ¢ok daha etkili bir care daha vardir. Kendi
alaminda degeri degerlendirilemeyen bilim adami, taninma arzu-
sunu gercekte, tamm geregi dar bir ¢evreyle simirh olan bilim ca-
miasindan ¢cok daha genis, kapsamli ve bu nedenle de ¢ok etkili
bir alanda tatmin etmeye yoénelmektedir. Ilkin, derslikleri siyasi
forum haline ¢evirmekle baglayan bu taninma arayiginda, aslinda
dersin gergek, yorucu ve can sikicl igerigi yerine yiizeysel ve giin-
delik siyasi yorumlardan fevkalade hosnut olan bir 6grenci kitlesi
bir tiir deneme ya da sigrama tahtasi olarak kullamlmaktadir.
Ama bu bir baslangictan ibarettir. Taninma istegini yeterince
tatmin etmedigi gibi kalic1 bir etkisinin olmast da miimkiin degil-
dir. Degildir, ¢iinkii yapay bir tamma makamina oturtulan 6g-
renciler gegicidir, diplomalarim alip gitmektedir. Bu durum, ta-
mnma arzusunu bagka sekilde kargilayamayan ve bilim adamu ol-
ma amacindan istifa etmis 6gretim ilyesi igin ¢ok can sikic1 bir
durumdur. Devamh olarak yeni dinleyicilere muhatap olan ini-
versite hocas, kisa siireli araliklarla performansim miitemadiyen
yinelemeli, giindelik analizlerle simirh nutuklan atabilmek igin
gunliik politikayi siirekli izlemelidir. Bu, her an taninmama krizi-
ne yol acabilecek hos olmayan bir durumdur.

Daha kalic1 ¢areler ve miiessir yontemler aramakta fayda var-
dir. Bunlardan biri ashnda Batrda ve Tirkiye’de Universitenin
bir kurum olarak tesis edilmesinden bu yana ¢ok uzun zamandir,
hatta bilim camiasi tegekkiil etmis olan toplumlarin bilimsel kat-
kida bulunmusg kimi simalannca da - ama apayn saik ve amaglar-
la- denenen bir yoldur. Hig siiphe yok ki, iiniversite kurumu ge-
nig kitleler nezdinde hila sahip oldugu sayginhg sayesinde bu
yola bagvuranlar (Weber buna "diigmek" derdi!) ¢ok iyi bir zemin
tegkil etmektedir. Tamnma isteginin karsiik gormesi igin en el-
verigli yol, {iniversite hiyerarsisinde ilerledikten, unvanlarla do-
natildiktan sonra siyasete atilmaktir. Politikaci olmak, Tirki-
ye’nin yalmzlagtirilmg, bilim adami olma imkam elinden alinmug,
tanmma istegi doyumsuz kalmaya mahkim iiniversite hocasi igin
biiyiik arayisin en basarih noktasidir. Kitlelere mal olmak, iktida-
ra yakin olmaktan otiirii itibar gérmek, her girip ciktiga yerde se-
lamlanmak, Tiirkiye’nin siyaset simfina adeta bir kast sistemi
olustururcasma tamdifl muazzam imtiyazlara sahip olmak, haya-
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t1 boyunca iniversite binalarinin kuytu, tozlu ve isi diigen 6gren-
cilerden baska kimsenin ugramadifi odalarinda meslegini icra
etmeye galisan, taninma istegi kaale alinmayan Tirkiye bilim
adam i¢in talih kusunun bagina konmasinin resmidir. Siyaset
diinyasi, Turkiye bilim adamu i¢in taninmasim saglayacak bir bi-
lim camiasi yoklugunda, taninma istegini karsilamak icin ikame
islevi goren bir alam tegkil etmektedir. Burada daha énce saydi-
gimiz ikame fonksiyonlar arasinda hi¢ siiphe yok ki en tatmin
edici olandir. Ego’su tamir edilen, bir daha hatirlamak istemeyen
eski Giniversite hocasi yeni politikaci Profesér Doktor’lar Omiirle-
rinin en azindan yirmi yihm gegirdikleri akademik kuruma bir
daha dontp bakmamay tercih etmektedirler. Gergekten de, Par-
lamentoya giren eski bilim adamlarinin eski meslektaglannin du-
rumunu dizeltmek, iilkede bilim faaliyetini daha iist duzeye
ulagtirmak ve bu iilkenin ismiyle miisemma bir akademia ile do-
natilmasim saglamak igin hi¢ bir sey yapmamalan dikkat cekici-
dir. Eski meslek hemen unutulmakta ya da unutulmak istenmek-
tedir ve bu durum Tirkiye’de sadece bir bilim camiasmnin yoklu-
guna isaret etmekle kalmamakta, aym1 zamanda da {iniversitenin
bir kurum olarak mensuplarina bir esprit de corps, yekviicud ha-
reket etmeye yol acan ve, Ornegin, askeriyede ve hariciyede ol-
dugu gibi emeklileri dahi kapsayan bir meslek birligi ve dayams-
mas:1 duygusunu da agilamadigina isaret etmektedir. Taninma is-
tegi ayaklar altina alinmug olan bu bireyler, Hegel’in belirttigi gi-
bi, kimliksizlesmis ve kendilerine yabancilagmiglardir.

Ama siyaset, sagladifi nimetlerin azimsanmayacak kadar bii-
yiikk olmasina ragmen bilyiikk arayisin son duragim tegkil etme-
mektedir. Guiniimiizde, tabii, taninma istegini tatmin etme baki-
mindan siyasetten de daha etkin, daha cazip ve basdoéndiiricii
bir haz saglayan medya zithur etmigtir. Bu alanin tamima fonksi-
yonunu ifa etmesindeki gekiciliginden otiirii Tiirkiye ¢ok sayida
iiniversite hocasinin gazetelerde yazi yazmak igin kuyruk olustur-
duguna ve bu kapinin dar ve imkanlarimn siirh olmasi nedeniy-
le de televizyon kanallarina iststiklerine tanik olmaktadir. Bi-
limsel faaliyette bulunarak, mesakkatli aragtirmalar yaparak ken-
di kurumlannda taninma istegine karsilik gérmeyecegini bilen
Tiirkiye bilim adamlar ¢ok insani ve bu itibarla da hakh bir ref-
leksle, benliklerini medya yoluyla tahkim etmeyi denemektedir-
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ler. Boylece, Tiirkiye medyatik bilim adami olan yeni bir bilim
adamu tipiyle tamigsmaktadir. Hem medyatik hem bilim adami ol-
manin miimkiin olmamasina ragmen durumdan sikayet eden
yoktur. Gazete okuyucular1 ve televizyon seyircileri bilim adami
olduklan tagidiklari tinvanlardan resmiyet kazanmg kisilerin
kendilerine hitap etmelerinden hognuttur. Yayin organlarn beda-
va yazan, bedava konugan bu goniillii insanlardan memnundur.
Genis kitlelere hitap etme sansin1 yakalayan iiniversite hocalan,
kendilerini tamitma, fikirlerini yayma imkanim bulduklan igin
mutludur. Bu nedenledir ki, Tiirkiye, aralarinda bazilarimn haf-
tanin ¢ bes giinii farkh kanallarda boy gosteren, gazetelere de-
meg ve/ya da yazi yollayan insanlarla icli digh olmaya baslammstir.
Onlarnn ¢ok kiymetli bilim adamlar olduklan igin fikirlerinin so-
ruldugunu sanmaktadir. Oysa, bir kismu viilger bilim ya da popii-
ler bilim diizeyinde bile olmayan bir seyler anlatmakta, tstelik
akla gelen ve gelmeyen her konuda uzman olunabilirmis gibi, 6g-
retim iyesi sifatina sahip olmanin verdigi otoriteye dayanarak
fetva vermekten rahatsizlhik duymamaktadir. Boganma nedenle-
rinden tutun, tinerci ¢cocuklara, oradan da secim sistemlerine ve
devlet ile din arasindaki iligkilere kadar kamuoyunun o anda me-
rak ettigi, televizyon programcisimn 6ngordiigii giinesin altinda-
ki her konuda ayni sosyal bilim hocasinin bilgi dagittigina sik stk
rastlanmaktadir. Kimse bu ekran miidavimi bilim adamlarinin ne
-zaman alan aragtirmasina ¢ikmak, evde oturup okumak igin vakit
bulduklarini merak etmemektedir. Bilim camiasi tesekkiil etme-
mig bir toplumda bu tiir akademisyenleri ayiplayacak, kinayacak,
hatta diglayacak bir ¢evre de yoktur.

Daha once belirttigimiz gibi, Tiirkiye bilim adaminin taninma
isteginin tatmini i¢in bu carelere tevessiil etmesinin nedeni de
zaten boyle bir norm gelistiren bilim ¢evresinin bu iilkede bulun-
mayigidir. Doga bilimleri uzmanlarinin konulan geregi, boyle bir
cikig kapisi bulamadig: bir ortamda medyatik bilim adam tipi
dogal olarak sosyal bilimciler arasindan sivrilmektedir. Ciinkii
toplumbilim Tiirkiye’de bilim olmaktan ¢ikmis, herkesin bildigi
ve duymak istedigi seylerin bilimsel otoriteyle donatilmis oldugu
varsayilan kisiler tarafindan ifade edilen bir miiphem bilgi alam
olmaya basglamigtir. Bu durum, Tirkiye’nin taninma istegi tatmin
edilememiglikten mustarip bilim adamlarimin ego’larmi tahkim
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etmekte sayisiz faydalar saglamaktaysa da bu iilkede toplumbili-
minin gelismesine ket vuracak mahiyette bir olgudur. Sosyal bili-
min ideolojiklesmesine, medyatik bir nitelik kazanmasina, giidiik
kalmasma neden olmaktadir. Siyasi gruplarin boyundurugunda,
medyanin vesayeti altinda ve esen riizgarin dogrultusunda zig-
zaglar ¢izen bir faaliyet alanina doniigmesine yol agmaktadir.
Bunun uzantisinda, Tiirkiye'nin felsefecilerini, sosyolog, ekono-
mist ve toplumbilimcilerinin bilimsel degerini takdir etmek ya da
yadsimak, onlara iyi puan ya da kirik not vermek gazeteci-yazar
sifatin1 tagiyan bir iki merak sahibi erbabin isi olmaya baglamis-
tir. Bu durum, taninma istegi ugruna isteginin esas hedefi olan
insanlardan ve sosyal gruplardan farkli mekanlarda taninma ara-
yisina ¢ikmis olan bilim adamlannin gergekte biiyiik bir yanilsa-
mayla karst karsiya geldiklerini gostermektedir. Ciinkii bilim
adaminin esasen taninmayi arzuladig) insanlar medya vasitasiyla
ulagtig1 anonim kalabaliklar degil, yine de her seye ragmen refe-
rans grubunu tegkil eden ve ait oldugu camialasamayan bilim
gevresinin iiyeleridir. Kitleler nezdinde iinlenmis olmak ona ara-
dig1 taninmay: saglamamakta, sadece herkesin tamdig bir figiir
olmasina yol agmaktadir. Biiyiik arayisa koyulmus bilim adam
agisindan bu durum, Spinoza’nin tarif ettigi trajik akisizlig ¢ag-
nstirmakta, "her zaman miikemmel yemekleri yiyemeyecegi fik-
rine kapilan kisinin kendisini 6ldiriicti zehirlerle beslemeye kal-
kismasimi” andirmaktadir.'* Bunun yamsira, kamuoyunda sesi
duyulmayan ama ¢aligmalar uluslararas1 hakem kurullarinca si-
nanmi§ birkag bilim adami ve iiniversite hocasinin bilim degeri,
ortaliga dokiilen viilger sdylemin yarattig) tahribati telafi edeme-
mesi endigesi de duyulmaya baslanmaktadir. Artik otunip dii-
sinmenin, derlenip toparlanmanin, bilim camiasimn temellerini
atmak icin titizlenmenin zamam gelmistir. Bu, sadece "bilim igin
bilim" anlayis1 ya da elitizm geregi degil, bir toplumun pratikte
giderilmesine ihtiya¢ duydugu sorunlarim da ¢dzebilmek igin bir
zorunluluktur. Ciinkii bir iilkede bilimin geligmis olmas: o iilke-
nin uluslararasi iligkiler sisteminde taninma isteginin gereklerini
yerine getirebilmesinde, thymos’unu tatmin etmesinde ve itibar
kazanmasinda 6nemli bir faktordiir. Devletlerin bildigi, iizerinde
durdugu bir husustur.

' B. Spinoza, L’Ethique, PUF, Paris, 1990.
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KOMUTA EKONOMISINDEN LIBERAL EKONOMIYE
GECIS DENEYiMi"

urkiye’de hiikiim siiren iktisat politikalann yeni kurulan

Tiirk devletinin bagimsizhifim ve toplumun ozgiirligina
hedefleyen politikalardi. Yabanci giiglere karsi kendini savunan,
savunabildigi olgiide bagimsizlagan ve bu bagimsizligin uzantisin-
da da toplumu, yani halki 6zgiir kilacak olan bir ekonomiyi tesis
etmek gerekiyordu. Kolektif bagimsizlik sayesinde ve onun sem-
siyesi altmda vanlmak istenen 6zgiirliik, tabii ki, toplumu en iist
diizeyde Orgiitleyen ve onun adina kararlar alan bir merkezi ku-
rumca saglanacakti. Béylece ekonomi devletin sorumluluk ala-
ninda olacak, devletin miidahalesini zorunlu kilacakti. Komuta
ekonomisinin temelleri atilmig bulunuyordu.

Komuta ekonomisi gérevini titizlikle siirdiirdii. Ik hedef iil-
keyi dig ekonomilerin etki ve baskilarindan korumak, bunun igin
de kendi kaynaklanyla, bilyiik tegvik ve himaye politikalanyla
ulusal, yani bagimsiz ve 6zgiir sanayii kurmakti. Gimnikler ka-
panacak, ithalat sinirlandinilacak, dig sermaye akimina da kus-
kuyla bakilacakti. Devletin koruyucu kanatlan altinda ve gesitli
kollamalarla milli sanayi bagimsiz ve 6zgiir bir bigimde geligecek,
onu tehdit eden ya da tehlike tegkil eden dig rekabet unsurlarn
bertaraf edilecekti. Komuta ekonomisi zamanin zorlu kosullarin-
da uyguladig: bu politikaya bir ad da bulmustu: Ithal ikameci
kalkinma modeli. Tiirk toplumunda bir kesimin ozgiirlik iginde
yeserip bliyiimesini saglamak icin 6ngoriilen yasaklar ve simirh-
liklar dizisi. Ama temel amag bagimsizlikt ve bu mantik uyarin-
ca Ozgirliikleri bizatihi bagimsizlik getirecekti. Bu bagimsizlik
kaygisindan 6tiirii ve Osmanl doneminin teslimiyetgi politikala-
rina karg1 toplumda meydana gelmis olan travmanin da etkisiyle,
yabanciya duyulan kusku igeride de 6zel girisimcinin giivenilmez
bir kigi olarak varsayilmasina yol agiyor, tilke ¢ikarlarim pegkes

*Iktisat Dergisi, No.242, 1985.




geker digiincesiyle ona karsi da bir dizi 6nlemlerin ahnmasmm
gerektiriyordu. Ilk paradoks da burada kendini géstermeye bagli-
yordu: Kolektif bagimsizlik ugruna bagvurulan ydéntem ve gareler
toplumdaki bireylerin 6zgiirligiinii kisitlayabiliyor, o halde, ba-
gimsizhik esittir 6zgiirlitk diigiincesinin altinda yatan mantik ¢ik-
maza giriyordu. '

Ama Tiirk toplumunun tarihi derinliklerinden kaynaklanan
ve geleneksellegmis olan birey-toplum iligkileri anlayisi igerisin-
de komuta ekonomisine tabi olmak pek de yadirgatict gelmiyor
ve yaygin bir hognutsuzluga yol agnuyordu. Bireyin devletin kars:-
sinda bagimsiz bir entité teskil etmesi, kendisi disinda higbir gii-
ciin onun Ozelligine miidahale etmemesi yolundaki diigiince ve
goriigler Tirk toplumunda pek fazla iizerinde durulan konular
degildi. Yorgun ve yoksul Tiirk halk: bu tiir tartigmalann yaban-
cist idi, kavgasim bagka alanlarda siirdiiriiyordu. Aynca, komuta
ve miidahale sorgulanmayacak kadar tabii birer ezeli olguydu. Bu
nedenle, giidillen politikalarn toplumun genis kesitlerini 6zgiir-
liikten abkoymasimin da kugkusuz bir hikmeti olmahydi. Dolay1-
styla, iilkeyi disa agacak, bunu yaparak da bagimsizhfimiz sekte-
ye diigiirecek Ozel girisimcinin, isadamimnin hareketlerinin sinr-
landinlmasi pek sorun teskil etmiyordu. Hem zaten tiiccar bir be-
zirgan, isadam yabana giiclerin isbirlikgisi degil miydi? Nitekim,
boyle bir telakkinin giiniimiizde de ragbet gordiigiine tamk olu-
yoruz. O kadar ki, II. Diinya Savasg'nm karanlik doneminde za-
manin Cumhurbagkanina «Milli Sef» sifatini yakigtiran bir anlayig
uyarinca onun sarf etmig oldugu sozler tekrarlanabiliyor ve giinii-
miiz Tirkiye’sine denk diisermisgesine aktanlabiliyor: «Ticaretin
ve iktisadi faaliyetlerin serbestlifini bahane ederek milleti soy-
mak hakkim hi¢ kimseye, hicbir ziimreye tammamaliyiz».

Ne var ki, ekonomik hayati yoneten ve yonlendiren devlet
ona buna yasaklar yagdiriyor, mevzuat ¢itleri dikiyor ve toplum
halka halka ve bireyi gevreleyen ve etrafinda gittikge daralan
halkalar halinde ekilen bir alana déniigiiyordu. Ozgiil olarak ce-
vaz verilmemis olan hersey yasaklar kategorisine giriyor ve adeta
Aristo’nun giittiiii mantik uyarinca «kanunun izin vermedigi
her sey yasaklanmig oluyordu». Birsey giivensizlegmis ve riistiinil
ispatlamamuig bir kisi misali her alanda devletin yasaklar koyma-
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sim ya da yardimina kogsmasim bekliyordu. Onun elini uzatmasi,
ilgisi, yardim ve destegi bekleniyor, bireylerin 6zel hayatinin dii-
zenlenmesi igin dahi Devlet Baba’dan medet umuluyordu. Hat-
ta, bundan birkag y1l 6nce bir kdy yangiminda ¢ok sayida kadinin
Olmesinden sonra dul kalan erkeklerin kendilerine yeni bir eg
bulmak icin devletin yardimun talep etmesine, ona miiracaat et-
mesine kadar varan bir tabi olma ve bagimlihik olgusu. Demek
oluyor ki, bafimsizlik adina uygulanagelen komuta ekonomisi bi-
reysel haklann, bireyin 6zgiir ve bagimsiz olma hakkinin yeterin-
ce kale alinmamasina yol agiyor ve Tiirkiye’yi hla tebaa kiiltiirii-
niin hikkiim siirdiigii bir bagimh yurttaglar biitiini haline sokma
potansiyelini tagiyordu. O kadar ki, iilkenin ulagtifi sermaye biri-
kiminin de diirtiisityle bir siire esen liberallik ritzgin bile bu du-
rumu degistiremedi. Yoneticilerini tercihleri dogrultusunda seg-
me hakkina sahip olmalan bakimindan siyasal 6zgirlige kavug-
mug olan bireyler bizzat dzgiirlesmig olmadiklan igin kisa za-
manda tedbirli, koruyucu ve yasaklayici iktisat politikalarina ye-
niden bagvuruldu. Liberalligin getirdigi serbestlik, ve onun uzan-
tisinda, disa agilma yeniden simirlandirildi, koruma tedbirleri ve
ticareti kisitlayici kararlar birbirini pespese izlemeye bagladi
Ama bu, tabii, bagimsizlik i¢in bagvurulmasi gereken bir yoldu.
Ama sistemin kargilagtif1 ikinci paradoks da burada yer ah-
yor. Bireylerin 6zgiirlesmesine imkén saglamayan komuta eko-
nomisi, hedeflenen bagimsizlifi saglamlagtirma ve korumada da
isabetli bir yol tegkil etmedigini gosterdi. Tiirkiye hedefledigi gi-
bi kimseye miidana etmeyen bir iilke degil, tersine, yardim ve
kredi talep eden ve bunlan da giderek zor temin eden bir toplu-
ma doniigmiistii, Gazetelerinin «taze para geldi, geliyor» seklin-
de mangetlerle miijdeler verdigi, kasalan: bos, kalkinma hamlesi
sekteye ugramug, evet, kugskusuz egemen, ve fakat iktisadi bagim-
sizhg tartisihir hale gelen bir iilke. Gergekten de, ¢ok partili do-
nemde de azimle ya da zaman zaman kerhen izlenen ama temel-
de degismeyen bu iktisat politikas: iilkeyi dig konjonktiiriin de
etkisiyle, kugkusuz, ama asil i¢ yapisal ve kurumsal faktorlerin
baskisiyla, siddetli bir enflasyonun ve déviz sikintisimin egigine
getirmig ve «70 cent’e muhtag» birakmigti. Bagimsizhik kaygila-
nyla uygulanagelen ithal ikameci politika basarisizhiga ugradigs
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gibi, hizh bilyiimeye de artik elvermedigim gosteriyordu. Siyasi
tercihler sonucu itye olmak istenen AET’ye de katilmayi engeller
gibi goriiniiyor, Tirkiye’nin diinya ekonomik sistemiyle biitiin-
lesmesine de set gekiyordu. Ithal ikameci politika ugruna sarf
edilen ¢aba ve kaynaklar yetersizlesmis olup, iilke ikameyi sagla-
yacak sanayiler i¢in zorunlu ithalati dahi yapamaz olmus, «kendi
doévizini kendin bul» dénemi baslamig ve bireyler bag dondiiriicii
bir hizla yiikselen enflasyonla bas basa miicadele etme Ozgiirlii-
giine birakilmig bulunuyordu.

Hiir tesebbiis¢ii ve fakat tabu haline gelen karma ekonomi ta-
raftar goriigiin silinmesi zor izlerini tagtyan Adalet Partisi hiikii-
meti mevcut ekonomik modeli giderek déniistirecek bir nitelik
gésteren bir dizi yeni diizenlemeyi 24 Ocak 1984’te uygulamaya
soktu. Faiz hadleri gozden gegirilerek gercekgi bir diizeye uygun
olarak yiikseltildi. Korumac bir dig ticaret politikas: yerine Tiir-
kiye’nin diga ac¢ilmasinmi kolaylagtirmak igin giinliitk kur ayarlama-
lant benimsendi. Tiirkiye artik giimriik kapilarinin kilitlenmesiyle
korunan bir pazar olmayacak, kapitalizmin 6ziinde olan serbest
rekabetin serbestlestigi bir ekonomik sahaya doniisecek ve asil
ihracata oncelik verecekti. Amag, IMF’nin ¢izdigi ilkeler uyarin-
ca Tiirk ekonomisini onarmak, bir istikrar programi gelistirmek
ve diinya kapitalist sistemiyle biitiinlesmede ilk adimlan atmakt.
IMF’nin benzer durumdaki iilkelere reva gordiigii istikrar prog-
ramu Tiirkiye de de uygulanacak ve halk agisindan kemerleri sik-
ma eylemine dayanan bir ¢ekidiizen politikasi burada da denene-
cekti. Brezilya, Meksika, Arjantin gibi Latin Amerika emsalleri
ya da Tunus gibi, Tiirkiye de daha az tiikketmeli, daha ¢ok ihracat
yapmali ve boylelikle kendisine verilmis olan yigilmis borglarim
Odeyebilecek dovizi elde edebilmeliydi. Bu amagla da i¢ talebi
kismak i¢in monetarist tedbirlere bagvuracak, iiretiminin diga ak-
masin saglayacakti. Diinyada mevcut olan ekonomik savasin ku-
rallanna Tirkiye de riayet etmeliydi ve 24 Ocak kararlan adi al-
tinda anilan diizenlemeler uyum gosterme yolunda atilan adim-
larin ilk gostergesiydi. Devletin destek ve himayesi ve Tiirk top-
lumunun hosgoriisii -ya da garesizligi? - ile gelisen sanayie de it-
hal ikameci fonksiyonun sona erdigi teblig edilmis bulunuyordu.
Disa agilmak gerekiyordu ve digsa agilmak demek kanaatkar ve
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heniiz doyum noktasindan ¢ok uzak olan Turk pazan yerine yurt
dis1 rekabet sistemi igerisine atilmak demekti. Ve, ii¢ y1l boyunca
az veya ¢ok sadakatle izlenen bu istikrar programi, kurallara ri-
ayet etmenin semeresini de verdi: Sabahtan aksama degisen, sa-
atten saate yiikselen fiyatlarda durulma boy gosterdi, %100’
asan enflasyon oram1 %30 dolaylarina indi ve ihracatta beklen-
medik bir artig kaydedildi. Ve, tabii, Tiirkiye IMF’nin beklentisi
uyarinca, bor¢larim muntazaman ddemeye basladi. Yine bagim-
sizhk adina ama bu sefer 6zel tegebbiisii kam¢ilamak suretiyle
komuta ekonomisi agik olma yolunu deniyor, bunun i¢in de yeni
benimsedigi ydntemin mantiksal uzantisinda ve uzun vadede 6z-
girlestirici olacak bir politikay! izlemeyi dngoriyordu. Liberal
ekonominin tohumlar ekilmis oluyordu.

Ama benim burada tizerinde durmak istedigim husus yeni ik-
tisadi programin Tiirkiye ekonomisini nereye gotiirecegi konusu
degil. Biraz da mesleki formasyonum geregi, izerinde diigiinmek
istedigim mesele s6z konusu kararlarin Tiirk toplumunun biinye-
sinde, 6zellikle ekonomi-dis1 alanlarda yarattig: ya da, daha ¢ok,
yaratmast muhtemel olan sonuglar. Yani, bu kararlanin Tiirk si-
yasi hayati tizerindeki etkileri, bireylerin davranglari ve bu dav-
ramiglarn yol agacagi sonuglar. Bunun igin de, ilkonce, Tirk top-
lumunda hi¢ deneylenmemis olan ve giiclii bir devletgilik ve mer-
keziyetgilige karsihk kokli ve tarihi bir zemine sahip olmayan li-
beralizme deginmek istiyorum.

Bilindigi gibi, ekonomik liberalizm, en genis tanimiyla, bir
toplumda gelisme ile genel refahi hizlandirmak i¢in en iyi yolun
Ozel tegebbiisii her tiirlii engelden kurtarmak, onu ozgiir ve ser-
best birakmak oldugunu ileri siiren bir yaklagim. Birey burada
merkezi bir kavram ve muhafazakarlar i¢in gelenek ne kadar
onemli bir dayanak teskil ediyorsa, birey ve bireysel zgiirliik de
liberaller icin o denli 6nemli bir olgu, fikir yapilarinin temel tagi-
mn ta kendisi. Tabii ki, Batr’'nin gecirmis oldugu gesitli liberal
tecriibelerde goriildii ki hepsinde bireyin baghbagina 6n plana ¢-
karilan temel bir gii¢ olarak ele alinmasi bir yana, liberalizm an-
layis ve uygulamalarinda toplumdan topluma ve dénemden do-
neme azimsanmayacak farkliliklar mevcut. Gergekten de, daha
ziyade ekonomiye agirlik veren ve iretimi kanun ve giimriik en-
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gellerinden korumak isteyen Manchester ekoli ile bireyin 6nce-
likle fikir 6zgirliigii iizerinde duran ve liberalizmin siyasal boyu-
tuna agirhik veren XIX. yiizyil Fransiz liberalleri arasinda énemli
ayriliklar var. Ama gerek J. Stuart Mil, gerek Acton, gerek Toc-
queville ya da Spencer igin birinci kayg: birey ve onun toplum
icindeki ozgiir varligi. Kurumlar ise, onlarin goziinde, bireyin 6z-
giirliigiine imkan sagladiklan olgiide desteklenmeye layik gorii-
len hususlar. Bu nedenledir ki, liberalizmin siyasal igerigini olug-
turan parlamenter sistem, genel oy, basin ozgirligl, dernekles-
me, laiklik ve barigct bir dig politika bireyin 6zgiirligiinii pekis-
tirdigi Olgiide ancak anlam kazamyor. Bunlar amag degil, bireye
Ozgiirliik saglama iglevini ustlenen araglar olarak degerlendirili-
yorlar. Hatta, liberalizmi XIX. yiizyila 6zgii evrim ve ilerleme
ideolojisiyle de birlestiren Spencer’a gore, bireyin gergekten ve
tam Ozgiir olmasi igin devletin sadece dogrudan dogruya ekono-
mik alana tekabiil eden kurumlara miidahalesini yok etmekle de
yetinilmemeli, saglik, egitim, posta dahil, bircok toplumsal iglevi
olan kamu hizmetlerini dahi devletin faaliyet alanindan geri al-
mals. Insanlar arasindaki dogal ayiklamada sapmalara yol agarak
insanhigm ilerlemesini, dolayisiyla da bireysel mutlulugu azaltan
her tiirlii merkeziyetci yonlendirmeyle hukuki simirlamalari, yani
devlet miidahalesini kaldirmali.

Oysaki, liberalizmin pirleri adam Smith ve John Stuart Mill’e
gore, iktisadi alanda amagclanan 6zgiirlige ancak kanunlarn te-
minati ve hukukun dstiinliigi ilkesi altinda varilabilir. Topyekin
denetimsizlik, bireylerin alabildigine serbest olduklari, isterleri-
ne gore geligigiizel hareket edebilecekleri bir ortam bireye 6z-
gurliga degil, keyfiligin ve ¢ifte standardin verdigi baskiy: getire-
cektir. O halde, karsi ¢ikilan ve giderilmek istenen devlet miida-
halesi, bireyin 6zel alanina tecaviiz eden miidahale ve hukukun
genel kurallaninin hitkiim siirmesi ise, gercekte, soz konusu 6zel
alan1 koruyan, bireyin 6zelliini degerlendiren Ozgiirlestirici bir
olgu. Smith ve Mill, 6zgiir bir toplumda devletin komuta etmesi-
ni, yasaklar koymasin: tabii ki benimsemiyorlard1 ama onlarn is-
tedigi devletin ekonomiye kayitsiz kalmasi da degildi. Devlet
ekonomiye kayitsiz kalmamaliyd: ki, ordu ve belediyenin istlen-
digi hizmetler gorilsiin, saglik ve bayindirlik igleri deruhte edil-
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sin ve bireysel faaliyetlerin gelismesine uygun bir ortam saglan-
mug olsun. Ama devlet tarafindan saglanmig olan bu uygun cer-
¢eve iginde de piyasa kurallan isleyecek, piyasa ekonomisinin
diizenleyici mekanizmalar1 ekonomiye gerekli diizeltmeleri yap-
masinda yol gosterecek, bireylere -dolayisiyla ekonomiye- yeni
sartlara uyma yollarini acacakti.

Bundan beg y1l 6nce alman ekonomik kararlar, iste, bu tiir-
den bir diigiincenin Tiirkiye’de uygulamaya konmasinin temelle-
rini att1. Uygulanmaya baglamasindan birkag ay sonra da iilkede
askeri yonetimin baga ge¢mesi ve devletin birinci gorevi olan can
giivenliginin saglanmig olmasiyla toplumda filizlenmekte olan bi-
reysel Ozgiirliik sevdasi sekil almaya bagladi ve siyasi diizeyde bu
egilim yeni kurulan Anavatan Partisi tarafindan terciime edildi.
Gergekten de, ilgingtir ki bu parti gerek mitinglerinde, gerek ba-
sina verdigi ilanlarda devamli surette bireysel hak ve 6zgiirlikle-
ri vurguladi, piyasa ekonomisine hiz verecegini ve devletin mii-
dahale alanim sinirlandiracagim vaat etti. Bu yondeki liberal
¢agnlara Tiirk halkinin bityiik bir béliimi, cogunlugu, itibar et-
ti ve gelisme halinde olan bir burjuvazinin ihtiyaglarina cevap ve-
ren bu parti segimleri kazandi, en 6énemlisi eski sag partilerin ak-
sine, s6z konusu burjuvazinin mevzilendigi kentleri ele gegirmeyi
bagardi. Bu, tabii, kapitalist ya da sosyalist bir sistem arasinda bir
sistem tercihini yansitan bir zafer degildi. Zira, ekonomi konu-
sunda hassasiyet kazanmaya baglayan bireyler yine ilgingtir ki,
uzun bir siire karma ekonomiden -yani eskiden- yana olup olma-
dign konusunda karar veremeyen bir diger kapitalist ekonomi
yanlis1 ama «dnce devlet sonra parti» gibi bir sloganla yaptig: si-
yasi siralamada bireyin statiisiinden ve dzgiirliikten s6z dahi et-
meyen bir partiyi yenilgiye ugratti. Demek oluyor ki, geligen Tiir-
kiye burjuvazisinin ¢ogunlugu kendisini artik devletin himayesi-
ne muhtag hissetmiyor, siyasal iktidara tek bagina ve desteksiz
olarak sahip olma giiciinii kendinde gérmeye baghiyordu. Bagka
iilkelerde oldugu gibi, Tiirkiye’de de yiikselen burjuvazi yiiksele-
bilmesi igin dzgiirligiin gerekliligini duyuyordu. Ama burada so-
rulacak olan soru onun gercekten de desteksiz ve himayesiz ola-
rak siyasi iktidan elinde tutma giiciine sahip olup olmadig idi.
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Yine de, Anavatan Partisi hikiimeti bir 6nceki donemde 24
Ocak kararlariyla baslatilan ekonomik politikaya sadik kalmakla
da yetinmeyip, programinda belirttidi liberal uygulamalara isler-
lik kazandirmak icin gerekli yapisal reformlar:1 da yapmay1 6n-
gordii. Cumhuriyet dénemi boyunca titiz bir korumacilikla iize-
rinde durulan ithalat rejimi degistirildigi gibi, bireyin, iktisadi ha-
yatta faal bir ajan olmasimi saglayacak destekleyici dnlemler de
alindi. Bunun igin devletin iktisadi hayattaki agirligini, miidahale
yetenegini yavag yavag asgariye indirmek gerekiyordu. Tiirk top-
lumunun gelismesini yavaglatmaya baglayan ve devletin cismani
varligimin hissedildigi karma ekonomi yerine Batr'da denenmis
olan ve giiniimiizde de yeni bir diriligle yeniden ragbet gérmeye
baglayan kapitalizmin liberal varyantina agirhk verilecekti. Tkti-
sadi kamu tesebbisleri ozellestirilecek, bireylerin kir gudisi
kamgilanarak bireysel tasarruflarin kolektif yararlanma alanlari-
na yatirilmas:t yoluna gidilecekti. Ama bu denli genig kapsaml
ekonomik kararlarin ve gercek bir zihniyet degisikligi gerektiren
reformlarin sosyal maliyeti goz ardi ediliyor, hesaba katiimak is-
tenmiyordu. Oysa, bunlarin dnemi biiyiiktii ve sadece liberal de-
gil, aym zamanda IMF’nin isterleri dogrultusunda hareket etme
zorunda olan bir siyasi iktidarin kargilasacagi ¢ikmazlar da vardi.

Benimsemis oldugu liberal felsefe uyarinca, genel hukuk ku-
rallanna riayet edilmesinin saglanmasi diginda hicbir zorlayic
tedbire basvurmayan bir yénetim bireylerin maddi durumlanm
ve sosyal siniflarin genel tabakalagsma sistemi icerisindeki yerini
belirleyemez, boliigimeii bir politika giildemez, sosyal adaletin
icaplarini yerine getiremez. Bunu yaptiginda, yani belirli kaynak-
larin nerede ve hangi amagcla kullanilacagini tespit ettigi takdirde
vaaz ettigi iktisadi ideolojiyi inkar etmis, «dirigisme» e kayan bir
politika izlemis olur. Gergekten de, bélisiimeil politika mevcut
kaynaklarin tiimiiniin iktidan elinde bulunduran bir merkez ta-
rafindan tahsis edilmesini gerektiriyor. Insanlara ne yapmalan
gerektiginin, neye hizmet edeceklerinin kendilerine sdylenmesini
gerektiriyor ki, bu da komuta ekonomisinin ta kendisi olup, libe-
ralizmi savunan bir siyasi iktidarla celigki teskil ediyor. Zira, za-
man zaman gérmekten kagindigimiz gercek o ki, 6zgiirliik ideali
ile boligiimcil politika ya da, bagka bir deyimle, daha adil bir
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topluma varmak igin gelir dagiliminmi diizeltme istegi arasinda
bagdasmazlik, bunun da 6tesinde, gatigma var,

Laisser-faire’ciligin erdemleri arasinda toplum yapisim klasik
kapitalist tabakalagsma sistemine uygun olarak doniistiirmek, ya-
ni siurlar ¢izilmis, herkesin yerini bildigi sinifli topluma gegis de
yer aliyor. Bu baglam igerisinde, bilimsel olarak hicbir sosyolojik
gercege tekabiil etmeyen «orta direk» kategorisinin iist kesimleri
burjuvazi, alt gruplar ise ig¢i sinufi i¢inde yerini bulacak: bellibash
iki sosyal simfin ¢ercevesinde olusan bir tabakalasmanin yapisal-
lagmasi olayl. Muhtemeldir ki bu tiirden bir yapisal boliinmenin
de siyasal diizeyde yansitilisini, terciime edilisini gérebilecegiz ve
afaki tutkulardan, bilgi yetersizligi veya aligkanliklardan kaynak-
lanan parti tercihleri yerine, partilerin fonksiyonel bir boliinmeyi
yansittiklar: bir siyasal ortama tanik olacagiz: Ekonomik prog-
ramlarnna gdre parti tercihi yapan, gikar giidiistini bilgiyle pekis-
tiren ve ekonomiye hassaslagtirilmig bir Tiirk segmeni.

Ama bunlara tanik olmak i¢in 6zgiirliikklerin, yani benimse-
nen ekonomik liberalizmin siyasi hayatta da sekillendigini gor-
memiz gerek. Ne var ki, ekonomik liberalizmin siyasal libera-
lizmle birlikte gelistigini, her zaman ve her yerde siyasal libera-
lizmin eslifinde uygulanageldigini sdylemek miimkiin degil. Tec-
ritbe gosteriyor ki, hiir tegebbiisiin temel taglan olan isadamlan-
nin ekonomik ¢ikarlan ve tutumlariyla liberalizm arasinda mut-
lak bir korelasyon yok. Ingiltere drnegi bize muhafazakar hiikii-
metlerin de ekonomiyi liberalizm cergevesinde yiirtittiiklerini
gosteriyor. Hatta, komuta ekonomisinin giderilmesi ve gayri bo-
lisimcii uygulamalarin devam icin otorite kaygisini 6n planda
tutan bir yonetimin isbasinda olmasi zaman zaman gerekebili-
yor: Ekonomik giiclere kars: kayitsiz, asil kaygisi otoritesini yitir-
memek olan bir iktidar anlayigi. Ozgiirliik fikriyle bagdagmayan,
taban tabana zit bir siyasi felsefe. O halde, ekonomik liberaliz-
min siyasal liberalizmin bir 6nkosulu olmasina karsilik, aksinin
dogru olmadigini séyleyebiliriz. Siyasal liberalizm ekonomik li-
beralizmin mutlak surette uzantisinda olan bir siyaset degil -kisa
vadede. Hoslanilmayan goriigse tolerans ve tahammiilii igeren li-
beral yaklasim gecmis donemde denenmek istendiyse de, zorun-
lIu olan ekonomik temelinden yoksun olmasi ve komuta ekono-
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misinin agirhd nedeniyle kisa stirede lagka ve renksiz olmakla
sucland: ve elendi. Buna karsilik, biraz da anayasal gergeve ve
demokrasiye doniis doneminin nazik sartlan geregince, siyasal li-
beralizme simdilik yanagir gériinmeyen Anavatan Partisi baglat-
tig1 ekonomik uygulamada basarili olabilir,

Bundan kugku duyanlar 24 Ocak kararlarn dogrultusunda ati-
lan adimlarin sistemsizliginden, yeni ekonomik politikanin rayi-
na oturmadigindan s6z ediyorlar. Eski ahgkanliklardan 6tiirii ol-
sa gerek, projeleri kesin gizgilerle cevrilmis, iizerinde oynanmasi
miimkiin olmayan bir ana metnin, kalp halinde bir referansin
bulunmayigindan yakiniyorlar. Ne var ki, 6ziinde liberal disiin-
ceye dayanan bu kararlarin toplumu tespit edercesine bir kereye
mahsus olarak yazilmasi bir kaynak tegkil etmeleri beklenemez.
Piyasa gibi degisken, kaygan ve kaypak bir mekanizmanm kural-
larina Oncelik tamyan, siirekli degisimi 6ngbren bir diigiinceden
sabit kararlarin tirememesi olagandir. Diger yandan, piyasa
sartlarina ve uluslararasi konjonktiire gore siirekli ayarlanmayi
ve yenilenmeyi 6ngéren bu tiirden bir ekonomik proje, tabii ki,
aligkanliklarimizdan ve iktisadi zihniyetimizden kaynaklanan ba-
z1 direngler meydana getirebilecegi gibi, objektif konumlarn gere-
gi, bu hizli kapitalizmin ezdigi ya da ona uyum gosteremeyenler-
de de olumsuz tepki ve tutumlara yol agiyor ve agacak. Ciftci,
toprak sahipleri, esnaf ve iiretim igerisindeki konumlarina gore,
bazi isadamlar, ithal ikameciligin koruyucu tedbirlerinin 6zlemi-
ni ¢ekecek ve simdiden oldugu gibi bu 6zlemi dile getirmeye de-
vam edecektir. Aymt ekonomik durumda olmamakla beraber bii-
rokrasi de komuta ekonomisinin giderilmesini yadirgayarak, mii-
dahale alanm: kisitlanmis devletin dnemini yitirdigi vehmine kapi-
larak daha siki bir denetlemenin, hatta diipediiz yonlendirmenin
gerekliligini savunacaktir. Yasak, genelge, mevzuat cenderesi
icinde giiven duygusu kazanan, onlan benimser goriindiik¢e aym
yasak, genelge ve mevzuati «kitabina uydurmak» suretiyle agma-
y1 bagaran bir toplumun 6zlemi uzun bir siire¢ olan zihniyet do-
niigiimiinde ve degerler devriminde mesafe katedilmedikce de-
vam edecek ve 6fkeli tepkilere yol agacaktir.

Simdiden baglayan alternatif olusturma girisimleri ve yeni
parti arayiglan da, iste, siyasal iktidara ancak devletin yonetim
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altinda aday olabilen burjuvazinin direncinin bir yansimasi. Oy-
sa, bizce, alternatif bu yolda degildir. Yeni uygulamaya alternatif
olarak sunulmaya ¢aligilan politikayr Tiirk toplumu onceki do-
nemlerde uzun siire denemis ve bu modelin giintimiiz Tirki-
ye’sinde gegersizligi gorilmiistiir. Alternatif, bundan boyle, dev-
letin hegemonyasi altinda olan bir kapitalizmi, komuta ekonomi-
si kapitalizmini reddeden siyasal projelerde mevzileniyor ve bu
da, uygulanmakta olan ekonomik liberalizmin yol a¢tii toplum
yapisina uygun olarak, Tiirkiye’yi cift partili bir siyasal hayat: ya-
samaya aday gosteriyor. Pespese yapilan genel ve mahalli segim-
ler de bu egilimin somutlasmakta oldugunun isareti. Tiirk toplu-
munda yeni bir emel olan bireysel dzgiirliigii simgeleyen ekono-
mik liberalizmin savunucusu bir parti ile tarihi bir sosyolojik de-
ger olan esitlik ilkesi etrafinda projesini belirleyen bir parti ara-
sinda demokratik alternance’s yasayacak olan bir Tirkiye. Ser-
best rekabetci kapitalizmin bagarlarindan oncelikle payini alan
burjuvazinin partisiyle iicretlilerin ¢tkarlarini derleyen bir parti
etrafinda olugan bir siyasi hayat. Cift partili bu sistemin kutup-
lagmaya yol agmadan uygulanmasi ise, terk edilmekte olan ko-
muta ekonomisi yerine denenen politikanin sosyal adaleti gigne-
meden, bireyi dzgiirlitklerle donatmanin yollarmu ararken insan
faktoriini, hiitmanist kaygilan da goézardi etmeden uygulanmasi-
na bagh. Bu da liberalizmin paradoksu olacaktir, evet. Ama ya-
sanabilirliginin de tek caresi. Tocqueville’i ditsiindiiren ozgiirliik
ile ona gore demokrasinin temelinde olan esitlik olgusunun bag-
dastirilmasi sorunu Tiirkiye’nin de giindeminde ve uzun siire de
kalacaga benziyor.



DEMOKRASI VE SiViL TOPLUM’

Sartori’ye gore sivil toplum kavrami demokrasi ile birlikte
«diisiiniilmesi gereken bir kavram. Sartori, demokrasiyi sos-
yolojik temelleriyle birlikte ele almanin anlamii oldugunu savu-
nuyor. Ona gore, demokrasi sadece bir dizi hukuki ve Organizas-
yonel diizenlemeler butuntinden ibaret degil. Dahasi, demokra-
siyi belirli bir fikir akimiyla 6zdeslestirmek de miimkin degil.
Demokrasi, bu siyaset bilimcisine gére, belirli bir medeniyetin,
Bati medeniyetinin gelismesinin bir iiriinii. Bu haliyle de demok-
rasi, siyasi bir gergegi ifade etmekten daha ziyade sonugta siyasi
diizeye yansiyan ve siyasi diizeyde terciime edilecek bir toplum-
sal ideali olugturuyor. Batr'da filizlenen ve Batili toplumsal ak-
torlerin zihniyetlerinin bir yansimast olan bir ideal. Bati msan-
nin ruh halinin bir tezahird.
Demokra51y1 Sartori gibi, bir uygarhk rind ya da yeg tuttu-
Bum bir deyimle, bir killtir 6gesi olarak gormek bizl ister iste-
mez bu olgu ile onun meydana geldigi toplumlarn ozellikleri
arasindaki iligkiyi gozontinde tutmaya davet ediyor, yani hangi
sosyo-kiiltiirel ve hangi ekonomik kosullann siyasal alanda de-
mokrasiye imkan verdigini diigiinmeye yoneltiyor. Madem ki, de-
mokrasi bir Bat1 6zgalliigiidiir, Avrupa’da Bati-disi toplumlarda
bulunmayan ne vardir ki, bu siyasi ydnelimin vatan: Asya ve Ya-
kin Dogu degil de Avrupa olmustur ?
Bu konuda akla ilk gelen, tabii, Gramsci’nin 151k tutan analizi.
Ne diyor bu sivil toplumun bilyiik teorisyeni? Batr’da sivil top-

lum gelismistir. Oysa ki, Dogu toplumlarinda devlet-dig1 alami

_Olusturan sivil toplum _ya yoktur ya da, onun inli deyimiyle, "je-

Tatinli" olup, toplumun muglak, belirsiz, ‘berrakiiktan yoksun, so-

mutluk kazanamayan ve sekillenemeyen bir kesimidir. O halde,

bir siyasal orgiitlenme ve yonetim tiirii olmadan &nce sosyolojik

bir yonelimi ve eregi, bir finalité’yi tegkil eden demokrasiyi tespit
" Ozgiir Giindem, 1985.




etmek icin onu Bati toplumlarmn bir kesimini olugturan sivil

toplumun_varolusunda aramak mumkin. Son on_yildir Tirki-
Jye'de de epey iizerinde durulan ve epey de gelisi giizel bir sekil-

de zikredilen sivil toplum ekseninde aramak miimkiin. Ne var ki,
Turkiye’yi istila eden pek ¢ok Bati kaynakli toplumsal nosyon gi-
bi sivil toplumun da rasgele Kullanimi hayli anlam Kargasasina
(hatta sivil toplumu askeri toplumun ve diipediiz ordunun kargit:
olarak gormek gibi bir anlamsizlifa) yol actig1 igin burada, biraz
didaktik olma pahasina da olsa, ilkin sivil toplum kavramimn Ba-
t1 literatiiriindeki giizergahina deginmek ihtiyacini duyuyorum.

Sivil Toplum ve Devlet

Baslangi¢ noktasinda sivil toplum ile devleti ayrn olarak di-
sinmek yer aliyor. Onsekizinci ylizyll filozoflarinda ve Hegel’in
hukuk ve devlet konusundaki yazilarinda gittikce netlesen bu
ayinmin 19. yizyildaki belki de en dnemli duragi Marx. Hegel,
sivil toplumun ortaya gikisim ¢agdas diinyanin bir basanisi olarak
nitelendiriyordu. O da tipki zamammn ekonomistleri gibi, sivil
_toplumu serbest piyasa toplumunun varolmasiyla agikliyor ve si-

/

vil toplumun bireylerin 1htiyaclarini karsilamak icin olusturduk-

lan birliklerden meydana geldigini séylilyordu. Bireylerin 6zel ve

ortak amaglanina hizmet etmeye yonelik bu birlik vevde&kleng:,(
nin giivences £
K

~ayTica, hukuk sisteminin giivencesi iginde oldugunu da yaziyor
“du. HegeT, inceledigi toplumsal formasyonun gergekte adeta iki |
Toplumdan kurulu oldugunu diisiiniiyordu: bir yandan, sos-
yo-ekonomik zarureflerin ve piyasa toplumunun gerektirdigi re-
kabet ve dolayisiyla ¢atigmanin yer aldigi sivil toplum. Diger yan-
dan, devletten olusan, devlet kurumuyla 6zdeslesen, onunla ay-

niyet icinde olan siyasal toplum. Bu anlayisa gore, sivil toplum

maddi hayata, yani ekonomiye, sivasal toplum ise devlete teka-
biil ediyor, Ama Hegel'in zaman zaman "biirgerliche gesellschafi
(burjuva toplumu) olarak ifadelendirdigi modern caglarin sivil
toplumu insanlanp atomize olduklari ve bir catisma carki iginde
cebeﬁﬁtikleri gelisi glizel ve rastgele bir ortam da degil. Piyasa
sistemi, zira, kendi kendini diizenleyici mekanizmalan iiretiyor
ve bunlar, Hegel’e gore Ancien Régime’in ekonomiye miidahale-
lere dayanan diizenlemelerinden ¢ok daha etkinler. Bir de, siste-
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min urettigi ve sivil toplumun 6zelligi olan korporasyonlar da var
ki, bunlar mahalli ya da mesleki birlikler olup, iiyeleri olan birey-
leri 6rgiitlemek ve savunmakla yetinmeyip, onlarin toplum haya-
t1 igin gerekli bilgiye sahip olmalarim sagliyor, egitim fonksiyon-
lar ifa ediyor.

Marx’in teorisinde salt ekonomik alana, dar anlamda ekono-
mik faaliyetler alanina tekabiil ettirilen sivil toplumu Gramsci
yeniden ele alirken, ona yeni bir tammlama getiriyor ve sivil top-
Tum 1le siyasal toplum arasinda ¢ok kesin ve siyasal uzantilar iti-

“bariyle ¢ok onemli bir ayinmin varoldugunu disiiniiyordu. Ona

gore, sivil toplum kamunun kargisinda "6zel" kesimin tiimiini

)“k?psaylp , bireylerin kigisel ihtiyaclarini, aileyi, dernekleri, huku-

ku icermekle kalmayip, fikir, din, felsefe ile ahlaki da sinesinde

‘tagtimaktadir. Sivil toplum iknaya, beyinleri cezbetme mekaniz-
‘malarina, diyalog ve uzlagmaya dayandig1 halde, devlet de dene-
)tim, yaptirim ve baski mekanmmalarlmm
Ikisi arasinda 6nemli bir nitelik farki mevcuttur ve Bati toplum-
larmda siyasi hayat bu iki 6geden meydana gelmektedir: bir yan-
dan, sivil toplum, diger yandan, dar anlamda devleti olusturan si-
yasal toplum. Dogu’da ise, toplum adeta tiimiiyle devletin kapsa-
muindadir. Devlet siyasal toplumun 6nderliginde meydana gel-
mektedir. Sivil toplum gelismemis ve ilkel bir diizeyde oldugu
icin devlet mutlak olarak egemendir, onun disinda bir toplumsal
orgitlenme yok gibidir. Devlet-dis1 alana tekabiil eden faaliyet-
ler ya ¢ok simirli ve / ya da kolektif tasarimlar sisteminde, top-

lumsal tahayyiilde gecersiz ve Onemsiz telakki edilmektedir.

Batr’da Sivil Toplum

Goriildigi gibi, baz1 gelisi giizel tanimlardaki anlamiyla hig
ilgisi olmayan, mesela ordunun hakimiyeti altinda bulunan top-
lumlarin kargiimi kesinlikle ifade etmeyen - zira bu .iirden bir
hakimiyet yapisal nitelikli olmayip konjonktiirel olabii.r- ve Bat
toplumlannin adeta ayirdedici bir 6zelligi olduguna isa. :t edilen
sivil toplum nigin bagka yerlerde, Bati-dist toplumarda gelisme-
mistir ? Hangi sosyolojik ve tarihi olusumlar onun ilkin Avrupa
kitasinda, sonra da adeta Weber'm tanimladify en "ideal-tipik"
haliyle Amerika’da gergeklesmesine yol agmustir ? Bilindigi gibi
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siyasal ile toplumsal arasinda beliren ayirim, bagka bir deyisle,
devlet ile sivil toplum arasinda belirli bir farklilagmaya yol acan
olgu onsekizinci yiizyilda meydana gelmistir ve bu olgu, piyasa
ekonomisinin kék salmasina paralel olarak sistemlesen kapita-
lizmdir.

Onsekizinci yiizyilldan itibaren mutlakiyetgilik bir ¢ok Bati il-
kesinde ¢cokme yolunu tutmustu. Bu da, ¢ogu zaman sjyasal nite-
lik tagimayan gelismelerin etkisiyle meydana gelen bir hadiseydi.
Mutlakiyetgiligin erozyona ugramasinin yapisal nedenlerinden
baslicasi ekonomik alanda meydana gelen gelismelerdi. Kolber-
tizm ve Alman merkantilizminin yerini aydin despotizmi aliyor,
bu da sivil toplumun siyasi siirecte, siyasi hayatin mekanizmalan
icinde daha faal ve daha etkin bir rol oynamasina yol agiyordu.
Sivil toplumu olusturan yiiz binlerce, milyonlarca "sahis", sivil
topluma dahil milyonlarca birey, ortak idealleri dogrultusunda
ve ¢ikarlan etrafinda gruplasan bireyler, kendi 6zel ve kigisel ira-
deleriyle birlesiyor, birlikler olusturuyor ve orgiitleniyordu. Boy-
lece, bireyin kendisini baskalariyla segtikleriyle, tercih ettikleriy-
le birlestirme kararim 6zerk olarak aldig yeni bir toplumsal ilis-
kiler ag1 oluguyordu. Bireye nihai se¢me sansini veren ve sorum-
luluk iistlenmesini gerektiren bir iligkiler biitiinii.

Gergekten de, piyasa ekonomisinin genellesmesi, ekonomik
faaliyetlerin devletdis1 siireglerle olugmasi, bagka bir deyigle, top-
lumsal iligkilerin kapitalist sistemin mantig1 uyarinca Orgiitlen-
mesi, bireye ve onun uzantisinda ve esliginde, ozgurluge merkezi
bir 6nem kazandiriyordu. Bunun i¢indir ki, serbest piyasa toplu-
munun ‘gergeklesmesiyle birlikte, bireyin gelismelerin mihenk ta;/e
§1 oldugu Sivil toplumun yayginlasmasina ve giiclenmesine tanik
olunuyordu.

O halde, Sartori hakl olabilirdi. Piyasa toplumunun refaka-
tinde viicut bulan sivil toplumun en gelismis sekliyle kapitalizmin
anavatam olan Bati toplumlarinda yesermis olmasina, Bati-dist
toplumlarda ise onun olsa olsa niive halinde bulunmasina ve top-
lumsal dokuya niifuz edememesine de sagsmamaliydi. Toplumsal
biitiiniin ve devlet aygitimn karsisinda bagimsizlagan bireylerin
olusturduklar sivil toplum kurumlarinin Dogu’da tespit edile-
memesi olagandi. Sivil toplumun yayilmasina paralel olarak orta-
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ya c¢ikan hayat tarzi, zihniyet ve -Sartori’ye gore- demokrasinin
temelinde yatan diinya goriigiine 6zgii birey ve dzgiirliikk anlayisi
da Bati-digi toplumlarda aranmamahydi. Bati-dis1 toplumlarda
hiikiim siiren holistik, biitlincii telakkiler ve bu telakkilere uygun
toplumsal yap: demokrasinin bir ¢esit ana rahmini tegkil eden si-
vil toplumun meydana gelmesine elvermiyordu.

Osmanh Toplumundaki Geligim

Nitekim, Osmanl toplumunu inceleyen belli bagh arastirma-
cilar da bu hususta birlesiyorlar ve patrimonyal bir yonetim tiirii-
niin egemen oldugu Osmanlr’da toplumun bir topyekun biitiin
olarak siyasal toplum, yani devlet tarafindan yonlendirildifine
isaret edlyorlar Devlet dis1 bir faaliyet alammn diiséinilmezligi,
tasavvur edilmezhigi ve ekonomi dahil, tiim toplumsal faaliyet
alanlarinin devlete tabi olmasi ve ona hizmet vermesi anlayisi ile
birlikte sivil toplumun zuhur edemeyisini belirtiyorlar. Gercek-
ten de, bir€yin oznelesemedigi, bagimsiz bir 6zne olarak zuhur
etmedigl, bir siyasal yapida, 6zel hayatin dahi kamu giicii_eliyle
diizenlenip tertiplendigi bir ortamda, birey ve bireysel inisiyatif-
lerle gergeklesebilecek olan sivil toplumun ug vermesi kolay de-
gildi. Ekonominin devlet tarafindan dizginlendigi bir toplumsal
formasyon sivil topluma cevaz vermeyecek, piyasanin genelles-
mesine de set cekecekti.

Nitekim kimilerine gore Sened-i Ittifak’la ya da daha sonra
Resit Paga’min politikalariyla ama daha gergekgei bir yaklagimla,
ancak 1950°de piyasa toplumuna dogru atilan adimlar da zihin-
lerde perginlegmis gavri bireyci telakkilerin izlerini silmeye yet-

_meyecekti. Boylelikle sivil toplumun 'yoklugu véya cilizhigi Turk
toplumunu otoriter yonetim tirlerine sahne olan, ancak siyast

merkezin orkestraladig1 parcalarin seslendirilmesine izin verilen
bir toplum kilacakts.

Bunun uzantismda da teba kimliginden siyrilamamig olan
yurttaglar iizerlerindeki velayeti iglerine sindirmis olup, her seyi
devletten isteyecek, onun yol gostermesini bekleyecek, bireysel
basarisizliklan karsisinda onu sorumlu tutacak, ve bir bakima,
pre-kapitalist davramglar sergileyecekti. Tiirkiye, bireysel inisi-
yatifte bulunmanin kiistahca bir ciiret, farklilik gostermenin siv-
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rilik, bireyci olmanin merhametsiz bir bencillik olarak algiland:-
g1, kisacasi, birey olarak varolmanin adeta ayiplandigs bir toplum
olacakti. Devlet sézciigiiniin Tiurk-Osmanli semantigine gore, en
bityiik saadet anlamina geldigi bir toplumda, tabii ki, bireysellik
kinanacak ve bunun tabii uzantisinda da tekdiizelik revagta ola-
cakti. Ama bu gercekten de tiimiiyle boyle miydi?

Insanlanin kendilerine ait olan, kamu giiciiniin yonlendirme
ve denetim ¢emberinden saklayabildikleri, devletin resmi yapti-
nm sisteminden muaf, 6zel ve kisisel alanlan yok muydu? Devle-
tin diginda ve ondan bagimsiz olarak olugan, onun gézetim, de-
netim ve etki alanmin diginda seyreden higbir toplumsal orgiit-
lenme yok muydu? §. Mardin’in ve bir grup sosyal bilimcinin ta-
rikatlara sivil toplum kurumu gozilyle baktiklarimi goriyoruz.
Gergekten de, devletin ve onunla biitiinlegen dinin, Seriat resmi-
yetinin diginda agilan "yollari" belki de sirf devlet-dis1 inisiyatifie-
rin iiriinii olmalan nedeniyle bir sivil toplum kurumu olarak de-
gerlendirmek pekala miimkiindiir. Tarikatlari, devletin tescil et-
tigi din, ahlak ve hal ve tavrin diginda alabildigine ¢esitli ve ¢ok
sayida yorum getirmemeleriyle sivil, yani devletin disinda, teba
ya da giiniimizde yurttaglar toplulugunun yarattig1 bir érgitlen-
me ve kurum olarak, adeta bir nevi korporasyonlar biitinii ola-
rak nitelendirmememizde sivil toplumun yukarda gordigimuz
agiklamasiyla bir celigki yok.

Yok, ama gozlerden kagmisa benzeyen bir noktaya degin-
mekte yarar var. Batr’da sivil toplum bireyi etkin kilan, onun bi-
reysel ve kolektif kaderinde s6z sahibi olmasina yol agan bir olu-
sum. Tarikatlar ise, tam tersine, bireyin ram edildigi, miridin, pi-
rin tartigilmaz ve bir biitiin olarak i¢ine sindirdigi otoritesine tes-
lim oldugu, bireysel 6zgiirliikk ve inisiyatifin cemaat olma bilinci
icinde 6nemsizlestigi bir ortam. Kolektif bilincin birey bilincini
tiimiiyle orttiigi, bireysel bir kararla intisap olunan ve fakat bi-
rey cikarlan ve saikleri dogrultusunda disiinceye ve davramisa,
bireysel tutumlara cevaz verilemeyen bir gemeinschaft.

Bu durumda akla gelen soru, tabii, birey olarak girilen ve bi-
rey olmayr asmamn Sgretildigi bir kurumun klasik anlamda bir
sivil toplum &gesi olup olmadig1. Hizla gelisen ve biiyiik bir haya-
tiyet gdsteren giiniimiizdeki sekliyle de -devletdigr alana tekabiil
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etmesi hi¢ bir kusku yaratmamakla beraber- demokrasiye ger-
¢ekten de yatkin bir zemin tegkil edecek nitelige sahip olup ol-
madig1. Belki de burada vurgulanmasi gereken husus, demokra-
sinin sosyolojik temelini olugturan sivil toplum Ogesinin dev-
let-dis1 (ama yine bazilarinin vehmettigi gibi devlet karsit: degil!)
alana ait olmasimn zaten, tamim geregi, gerekli ve fakat yetersiz
bir kosul olmasi. Ciinkii bireyle beraber meydana cikan ve I.
Berlin’in dedigi gibi, "bireyin kendi kendisinin efendisi" olmak
isteyisinden kaynaklanan" ozgirliik, sivil &zgiirliikler, tercihte
bulunma ve se¢im hakki gibi birlikte vaki olabilen sosyo politik
olgularin demokrasiye elverir sekilde gelisebilmesi i¢in bu olgu-
larin galiba bireyi vatandag olarak belli bash ve hatta, bir numa-
rali "siyasi 6zne" mertebesinde belirleyen ve tescil eden modern
hukuk devleti ¢cergevesinde kristallesmesi de zaruri.

Sivil toplumun tesekkiil etmesi demokrasinin olmazsa olmaz
bir 6nkosulu oldugu bir gergek ise, onun demokrasiye yol agacak
ve sivil orgiitsiizliikleri yasatacak, miiesseselestirecek bir giic tes-
kil etmesi i¢in siyasal toplumun da, yani devletin de sosyo-politik
ve hukuki bigiminin sivil toplumun gelismelerine cevaz veren,
hatta onu pekistiren tiirden olmasi da galiba elzem olan bir di-
ger sart. Belirli bir toplumda ve Tiirkiye’de goniillii sivil beraber-
liklerin varligi, kOk salmast ve gelismesi hiirriyetlerin tescilini de
talep etmektedir. Devlete, yani Gramsci’nin kavramsallagtirma-
sina gore siyasal topluma ait olan bu fonksiyonun inkitaya ugra-
mamast, hatta ihya olmas: icin ¢aba gOstermeliyiz. Sivil toplu-
mun olugmas i¢in zorunlu olan zihniyet devrimimizi gergekles-
tirmeli, geleneksel telakkilerimizden arinmay: 6grenmeliyiz.



GENEL OY KAPSAMINDA CUMHURBASKANI*

"Ya diigiincenin ¢ikig noktasi mutabakat degil de, ihtilaf ise?"
Jean-Frongois LYOTARD,
Le Différend, Paris, 1983.
us

OZg\'irliigiin ilk filizlendigi iilke Ingiltere’de Locke, siyasal
toplumun hukukun istiinlik kuralina uygun bir bigcimde
sekillenmesi icin gerekli kuramsal ¢ergeveyi 1689°da Two Treati-
ses on Government adli kitabinda cizmisti. Locke’un amaci krahn
iktidarim simrlandirmak ve onun "had ve hududu® asmasl ya da
bazi vecibelerine sadik kalmamasi halinde egemenligin gercek
kaynag: olan halkin tepki gosterme hakkinin dogdugunu belirt-
mekti. Ozgiirliigiin varolmas: igin giiciin gi¢ ile durdurulmas:
gerekiyordu. Toplumsal giiglerin dengelenmesi siyasal 6zgiirlii-
giin onkosulunu teskil ediyordu. Daha sonra Montesquieu’nun
klasiklestirdigi bu diigiinceyle birlikte kuvvetler ayrhig: ilkesi
Fransiz Devrimi’'nden bu yana zihnimizi biyiileyen boyutlarda
demokrasi ile esanlamh olarak siyasal hayatimiza, ya da hig de-
gilse diglerimize girdi. Bu ilke, yani kuvvetler ayrihg: digiincesi
iizerine temellenen parlamenter sistem bu yazimda sik sik atifta
bulunacagim General de Gaulle’'un siyasal disiincesinin ve
Fransiz Besinci Cumhuriyeti’nin anayasa doktrininin de temel

taglarindan birini olugturuyordu.

De Gaulle, 1946 yilinda Bayeux kasabasinda yaptig iinlii ko-
nusmasinda ve Fransiz siyasi tarih literatiiriine "Bayeux nutku"
olarak gegen halka hitabinda soyle diyordu: "Biitiin ilkelerimiz
ve edindifimiz tecriibeler, yasama yiiriitme ve yarginin birbirin-
den kesin bir bi¢imde ayn olmalarim ve birbirlerini dengeleme-
lerini emrediyor". Daha sonra, 1958°’de Cumhurbagkam segilince
de de Gaulle bu konuyu soyle aciklach: "Hiikiimet ve Parlamento

* Tiirliye Gunligi, no: 16, 1991.




isbirligi icinde olmali ama sorumluluklarn konusunda birbirinden
ayn kalmah. Birinin iiyesi digerinin iiyesi olmamah. Iktidarin sa-
hip olmasi gereken dengeli yap: budur. Yarg: otoritesi bagimsiz
olmali ve her birimizin 6zgiirligiinin bekgiligini tistlenmeli. Boy-
lelikle, devletin yeterliligi, haysiyeti ve tarafsiziigy daha iyi bir ge-
kilde garanti altina alinmig olur”". Bu agiklamalardan anlasildigi
gibi de Gaulle, cagdag siyasal diglincenin kurucularinin dogrul-
tusunda ve onlarmn 6ngordiigii bicimde parlamenter demokrasiyi
dile getirmig, onun ovgiisiini yapmist.
Ama biliyoruz ki, bu 6évgiiyle ifade edilen ve hedeflenen klasik

parlamenter sistem degildir. De Gaulle’un ongérdiigii sistem, ka-
' yitsiz sartsiz olarak egemen bir bigimde kendi inisiyatifi ile teklif
ettigi yasalar gegiren, hikkimet iizerinde etkin bir denetim giicii-
ne sahip olan bir meclisin varoldugu sistem degil. Bu sekilde sa-
dece 19.yiizyil Ingiltere’sinde bir miiddet hiikiim siiren parlamen-
tarizm degil. De Gaulle’un gonliinde yatan sistem, maliim, de-
mokrasinin temel kurallarina dokunmamak kaydiyle yliriitmenin
rolinu karsilikl denetim ve 15birligi cer¢evesinde gliglendiren sis-
_tem. Ona gore, yiriitmenin giiclenmesi sart 1d1 ve ’demokrasi 1lke-
lerinin zedelenmemesinin kosulu da yiliritmenin hiitkiimet dist
kanadimn, yani camhurbagkamnin genel oyla secilmesiydi. Cum-
hurbagkani, yiiriitmenin bir bag1 olarak, genel oyla secildigi tak-
dirde sahip olmasi gereken mesruluga kavusturulabilirdi.

Ne var ki, Fransa’da son 30 yilin siyasi pratigi, de Gaulle ve
Besinci Cumhuriyet’in mimarlarindan M. Debré tarafindan da-
gliniilen "rasyonellestirilmig” parlamentarizmin hayli bagarili bir
ornegini temsil ediyorsa da, bu tiirden bir uygulama Tirkiye’de
bazilarinca demokrasiden 6diin veren bir model olarak algillanh-
yor. Parlamentonun nisbi olarak etkinlik kaybina ugrayacagim
ongoren bu algilama, tartismanin ister istemez hissilesmesine,
zaman zaman polemik bir isliiba biiriinmesine dahi yol agiyor.
Demokrasinin sonu ya da "tek adam" yonetimi olarak nitelendi-
rilen bu model oysa, klasik parlamentarizmin yol agti1 tikanikla-
n ve tlkeyi fiillen yonetme zorluklarim agmaya elverigli bir zemin
olusturabilir. Parlamentonun duruma her bakimdan hakim olup
yiiritmeyi boyundurugu altinda tutmas: halinde yonetimin astig
engelleri, anayasalhk cercevesinde kalmak suretiyle agmamn yol-
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larim1 serinkanlilikla aramak belki de Rousseau’nun 6zlemledigi
tiirden yurttag olmann ve katilmanin 6nemli bir gostergesi de.

Nitekim bu husus, Ugiincii Cumhuriyetin girdabinda yasamig
olan L. Carré de Malberg tarafindan ta 1931°de dile getirilmistir.
Carré de Malberg genel iradenin yansimasi ve temsilcisi oldugu
fikrine yaslanan bir parlamentonun, klasik parlamentarizmin 6n-
gordugi kuvvetler ayrihigina ve denge ilkesine uyum gostermesi-
nin pratikte imkansizlagtigini belirtmisti. Ikili ve dengeli bir sis-
temin kurulabilmesi ve bdylelikle, parlamentonun mutlakiyetci
hakimiyetinden kurtulabilmek i¢in, ona gore, cumhurbagkaninin
halk tarafindan secilmesi, cumhurbagkanina parlamentoyu fesih
yetkisinin verilmesi ve referandum uygulamalan gerekliydi. Ama
buna kargihk, anayasasimin 6nceligini de saglamak amaciyla, ya-
salarin anayasalligini tespit eden bir yargi denetimi de zorunluy-
du. Mutlak parlamentarizmin hiikiim siirdiigii donemin anayasa
bilimcisi Carré de Malberg, Besinci Cumhuriyetin kurumlarim
ve Anayasa Konseyi’ni 6ngérmiistii ve bunlarn yeni cumhuriyetin
kurulusundan 30 y1l 6nce dnermisti.

Ama biz Tirkiye’de direniyoruz. Siyasal sisteme iglerlik ka-
zandiracak muhtemel yollan aragtiracagimiz, hangi kurumlarin
gerekli olabilecegini diisiinecegimiz yerde, mevcut sistemimizin
tartigilmasini bile demokrasi sucu --diisiince sugu?-- olarak nite-
lendirmeye hazir goriiniiyor ve meseleyi ilke ve sistem diizeyinde
degil, kisiler bazinda ele almayi ¢ogu kez yeg tutuyoruz.

Tdrkiye’de Sistem Tartigmalan ve Bir Efsanenin Giicl

Tiirkiye’de cumhurbagkaninin siyasal sistem igerisindeki sta-
tiisii konusunda yaygin bir goris var: yetkileri strurli ve bigimsel,
statiisii sembol dilizeyinde belirlenmis, protokoller nitelikli bir
cumhurbagkamn Tiirkiye'ye yakigir. Igimize sindirdigimiz ve ¢ok ki-
sa zaman Oncesine kadar bir postiila ya da beteri. Adeta bir dog-
ma gibi selamladigimiz bu goriis, gerci 1988’den itibaren sorgu-
lanmaya bagladi. Mesela, iilkenin sekizinci Cumhurbagkam bu go-
riigii paylasmadigim agikladi. Dogru Yol Partisi, Kasim 1990°da
topladig1 Biiyiik Kongresinde yeni bir anayasa Onerisi ile birlikte,

! R. Carré de Malberg, La Loi, Expression de la Volonté Générale, Economica,
Paris, 1984, 5.221.
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aligtigimiz Cumhurbagkamndan farkl bir Cumhurbagkanlhigi ma-
kamu teklifini getirdi. Birlikler, dernekler, vakiflar ve basin gibi si-
vil toplum kuruluglan ve miinferit sahislar konuyu enine boyuna
tartigmaya ba§1ad1.2

Ben, burada bu tartigmalann tartismasina girerken, konuya
iligkin gelistirilen olumsuz tepkileri gozoniinde bulunduracagim.
Bunu yaparken de epey giigliik ¢ekecegimi biliyorum. Ciinkii bu
konuda hepimiz yaygin goriigiin, yani parlamentarizmin zaman
ve mekan siirlarinin 6tesinde tartigmasiz bir Gistiinlitk sahibi ol-
dugunu ilan eden amentiiniin dogrultusunda az veya ¢ok kosul-
lanmig bulunuyoruz. Ustelik, Cumhurbagkamnin siyasi statiisii-
niin tartigtlmasi, izerinde diisiiniilmeye basglanmasi, ister istemez
bir anayasa degisikligi sorununu da beraberinde getiriyor. Gergi,
Tiirkiye’de anayasa degisikligi konusu belki o kadar da dikenli ve
acih bir konu degil. Zira, bundan 10 yil gibi kisa bir siire 6nce
adeta plebisite edilen 1982 Anayasasinin degistirilmesine ¢ogu-
muzun itirazi yok. Hemen hemen tiim partiler ve siyasi formas-
yonlar Anayasayr kismen veya tiimiiyle degistirmekten yana ol-
duklarim belirtiyorlar. Ama Cumhurbaskany'nin siyasi statiisii
tizerinde diigiinmek ve bu statilyil degistirmek istemek, begenil-
meyen bir anayasadaki degisikligin ¢ok 6tesinde bir sonug geti-
rir. Siyasi sistemin degisimine yol acar ki, Tirkiye’de bu konuda
en azindan yonetici sinif ¢ercevesinde biiyiik bir istek olmadigi
anlagthiyor. Nitekim, E. Ozbudun da bu "tehlikeye" isaret ediyor
ve bir gazete makalesinde "Cumhurbagkani’'min segim bigimini
degistirmek, basit bir anayasa degisikligi degil, siyasal sistemin
isleyisi iizerinde gok onemli sonuglar dogurabilecek temel bir de-
gisikliktir" diyor.

Gergekten de, Cumhurbagkam’mn Tiirk siyasi hayatinda siya-
si konumu iizerinde tartigma acildi ama, ama siyasal sistemin de-
gisimi yoniinde bir istek yok gibi. Tam tersine, Westminster tipi
parlamenter sistemin siyasal gelenegimize uygunluguna, onun
adeta bir triinii olduguna kendimizi inandirmigiz. O kadar ki, C.
Tanyol gibi baz1 toplum bilimcilerimiz, bu sistemin Tiirk Cumhu-

2 Bu konuda en ciddi tahlil ve 6nermeler C. Kirca tarafindan 1990 ve 1991 yilla-
rinda Milliyet gazetesinde gesitli makalelerinde kaleme alinds.
3 Cumbhuriyet, 4.9.1989.
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riyet geleneginin vazgegilmez bir unsuru oldugunu belirtecek ve
Cumbhurbaskan’mn parlamenterler yerine halk tarafindan segil-
mesinin Tiirk Devleti’nin "ayaga diismesi" anlamina geldigini ile-
ri siirecek kadar mevcut siyasi sistemin erdemine inanmig du="
rumdalar.* Bu kadar ileri gitmeyen diger uzmanlar da Tiirkiye’ye
uygun olan sistemin parlamenter sistem oldugunu vurguluyorlar.

Oysa, Tiirkiye’de teamiil haline gelen bir uygulama, iilkemiz-
de Cumhurbagkan: segiminin parlamenter ilkelere hi¢ de uyma-
digin1 gosteriyor. Zira, hepimiz biliyoruz, Cumhurbagkam’mn as-
ker ya da ordunun benimsedigi bir sahis olmasi bir zorunluluk
haline gelmigtir. Nitekim, 1980 miidahalesinin aciklanan sebep-
lerinden birini teskil eden Meclis’in Cumhurbaskan secememesi
konusunu anilarinda anlatan zamanin Genelkurmay Bagkani, bu <
ve_samimiyetle dogrulami§ bulunu-
“yor. Tiirk demokrasi tarihi i¢in ¢ok degerli bir kaynak teskil
eden Anilarda’

Ben, burada bir hatirlatma yapmak istiyorum. Simdi oldugu
gibi, 1980°de de Turkiye parlamenter sistemle yonetiliyor. Ama
meclisi olusturan partiler cumhurbagkan konusunda mutabaka-
ta varamiyor. Zamanin Genelkurmay Bagkani Org. Kenan Ev-
ren de bundan sikayetgi. O giinlerde her Tiirk vatandasi gibi.
Ama her vatandag "gibi" degil. Deyim yerinde ise, "biraz daha
esit" bir vatandas, ¢iinkii siyasi irade tarafindan ilkenin en et-
kin baski grubunun basina tayin edilmis bir gahis, -bir sahsiyet.
Bu nedenle, tabii, onun hayiflanmas halkinkine benzemez, Di~—
lekleri tavsiye, tavsiyeleri ikaz niteligindedir, Bu konuyu anila-
rinda sOyle yaziyor miiellif: "Binicioglu’ya dedim ki <Biniciog-
lu, zamanin Milli Savunma Bakani, N.V.>: " Caglayangil gibi
antipati beslenen isimlerden sonra <kimin antipatisi? halkin
m? yiizde kaginin? ordunun mu? Ordunun iist diizey subaylari-
mn m1? bunu sdylemiyor>, biz Cahit Karakag’s Cumhurbag-
kanhg igin uygun goriyoruz'.® O ana kadar kamuoyunun ve
daha 6nemlisi, parlamenter sistem uyarinca se¢imi yapacak
olan milletvekillerinin pek aklina gelmemis olan bir iiyeyi uy-

* Cumbhuriyet, 5.1.1991.

* K. Evren, Andar, Milliyet Yayinlan, Cilt 1, Istanbul, 1991.
¢ K Evren, a.g.e. s.411.
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gun gorilyorlarmis. Simdi burada duralim, ¢iinkii zamanin Ge-
nelkurmay Bagkaninin soziinii ettigi "biz", demokrasilerde her-
hangi bir siyasi fonksiyonu olmayan, parlamenter sistem uyarin-
ca da hig bir siyasi gérevi bulunmayan, hig bir siyasi yetkiyle do-
natilmamis olan silahli kuvvetler.

Bir baski grubunun parlamento iizerinde etkili olmaya ¢alis-
masl, "lobbying" yoluyla kendi isteklerini kabul ettirmeye ve siya-
sal slirece yon vermeye galigmasi olagandir. Yadirganacak bir
durum degildir. Ve bu, demokrasilerde denge ve uzlasma zemi-
nini olugturan ve R. Dahl’m soziinii etti§i "poliargik" etkenlerden
biridir. Ama gammm
“ordunun baski grubuna donusmes1,1)—§mdak;‘gazeﬁv{ki§i vasita-
styla cumhurbagkani se¢iminde ihsas-1 ICY@W
mﬁsmm parlamenter ya da baskanlik turuyle
magda§mayan bir siyasi faaliyet bigimi. Bu nedenle de
¢ok diisiindiiriicii.

Arnilar’daki bu 6rnege bagvurmamin amaci, Tiirk Silahli Kuv-
vetleri hakkinda ucuz yoldan ve tasvip etmeyecegim bir bigimde
yorum yapmak degil. Amacim, Genelkurmay Bagkanr’nin bu tiir-
den bir ikazda bulunmasinin parlamenter sistemin Tirkiye’de fi-
ili igleyis bi¢imiyle ne denli gediklerle dolu olduguna igaret et-
mek. Cumhurbagkam segimi hep bu tiirden ve hatta daha etkin
yontemlerle yapilagelmistir. Bunlann H. Ozdemir de kitabinda
derlemis bulunuyor.

Gergekten de, yukarda da deginildigi gibi, Tiirkiye’de meyda-
na gelmis bir teamiil uyarinca cumhurbagkanlaninin asker ya da
asker destekli olmalan bir zorunluluk olmus. Bu teamiiliin olug-
masinin tarihsel, geleneksel veya salt konjonktiirel bir ¢cok nede-
ni olmus olabilir. Bu teamiil Tiirk siyasal kiiltiiriiniin bir uzantis
oldugu gibi, sartlarin zorladig: bir uygulamalar zinciri de olabilir.
Ama nedenleri ne olursa olsun, bu teamiiliin varlig1 bizi aslinda
bagka bir olguya isaret etmeyi de zorluyor: parlamenter sistemin,
Tiirkiye’de ikide birde atifta bulunulan ve boylelikle adeta mistik
bir boyut kazanan Tiirk siyasi "geleneginde" ne denli ¢arpik bir
konumda bulundugu.

7 H. Ozdemir, Devlet Krizi, Afa Yaymlan, istanbul, 1989.
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Bu teamiiliin varhg aynca, parlamentarizmin Tiirk siyasi ha-
yatinda bir gelenek® olusturmas: bir yana, ashnda toplumun ta-
rihsel siyasi ger¢ekligine uydurulmaya gahigildiginin da delili. Bu
noktay! biraz daha agmaya ¢aligalim.

Cumhuriyet anayasalart uyarinca, Cumhurbaskaninin iilkenin
siyasetint belirleme ve yonetme yetkisi ve giicii yoktur. Yoktur
ama bunlar Cumhurbagkanlarina dolayl ve zimni olarak verile-
gelmigtir. Parlamentarist anayasalar uyarinca, siyasi iktidar bag-
bakanda ve onun kurdugu hiikiimettedir. Ama Tiirk siyasi haya-
tinn fiili gercekligi bize anayasal agidan giigsiiz olan cumhurbas-
kanlaninin, parlamenter dénemin de berisinde, tiim Cumbhuriyet
tarihi boyunca, silahli kuvvetlerin uzantis: olarak dolayli bigimde
takviyeli olduklarim gosteriyor. Hukuken giigsiiz, fiillen kuvvet-
lendirilmis Cumhurbagkanlan. Kurulug déneminin olagandisi
sartlarinin ilk iki Cumhurbagkani’ni saymasak bile, onlan izle-
yenlerin de hep ordu kokenli olduklarina, ordunun temsilcileri
sifatiyla da dolayh olarak takviye goérdiklerine, isgal ettikleri
makamin_da bu yolla anavyasalarda 6ngérilmeyen bir bigimde

kuvvetlendirildigine tanik oluyoruz.

Bu konuda istisna gibi gozitkken bir drnekten s6z edilebilir.
Ama bu aslinda, istisna sayllmamasi gereken ve kurali pekistiren
bir durum: Celal Bayar érnegi. Zira, Bayar da resmi olarak sivil
kokenli olmasina ragmen ayricalikh bir konumda. Atatiirkg¢ili-
giin bekgisi olan ordunun goéziinde, bilyiilk Onder’in giivenine
mazhar olmug bir gahsiyet. Diger yandan da, parlamentoda ¢o-
gunluk partisinin kurucusu ve "bityiigit". O halde, bu iki husus
nedeniyle, Bayar’in da anayasanin kendisine tamidiinin ¢ok ote-
sinde fiili yetkilerle, hukuken degilse de, siyaseten donatilmg ol-
dugunu sdylemek gerekecektir.

Benim bu orneklerle anlatmaya ¢aligtifim su ki, gelmis geg-

% Ben, tabii, gelenek kavramini sosyolojideki anlamyla kullaniyorum. Bu itibar-
la, gelenek, en genig anlamiyla, bir toplumun kiltirinin 6ziini, unutulmus
zamanlardan beri devralman ve siiregelen dgelerini iceriyor. Ama Turkiye'de
siyasi hayat igerisinde gelenek sdzciiflinde bir anlam kaymasina tanik oluyo-
ruz. Gelenekten neyin kastedildigi agik ve net bir_bicimde belli degil. Siyasi
gupwmammm
"gelenekten" soz edilince akan sular duruyor. Aksi yonde bir sey soylenmeme-
I, yaprinmariali anlamma gerefi sorgulanmas mumkiin olmayan bir heyila ile
karsilagmis oluyoruz.
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mis Cumhurbagkanlarimiz, onlarnn se¢ilme kosullarinin ayrintila-
1 bana, acgitk¢a soylemek gerekir, parlamenter sistemin Tiirk si-
yasi geleneginin bir driind, bir zorunlulugu oldugunu ileri siiren
tezin, gercekte bir efsaneye dayandigim diisiindiirityor. Bu tezin,
gercekte, son bir iki kusagin zihni ahgkanligiyla sinirh oldugunu,
P. Bourdieu’niin deyimi ile, bir "habitus"dan kaynaklandigim di-
siindiirtiiyor’ ve toplumla siyaset arasindaki iligkileri bilyiik bir
duyarhlikla tahlil etmis olan Tocqueville’in sézlerini hatirlayacak
oluyorum: " vazgegilmez saydigimz kurumlar, ¢ogu zaman alig-
mig oldugumuz kurumlardan bagka bir sey degildir".

Bu nedenledir ki ben, parlamenter sistemin Tiirk siyaset ger-
¢ekligine uymasini saglamak igin onda bir takim zorlamalarda
bulunuldugunu savunuyorum. Ciinkii biz, parlamenter sisteme
gore sembol niteliginde, giigsiiz ve yetkisiz olmasi gereken bir
cumhurbagkamim i¢imize sindirememisiz ki, Cumhurbagkanlar-
muzi, parlamenter sistemi bir nevi "kitabina uydurmak" usulleri-
ne bagvurarak devaml olarak giiglendirme yoluna gitme geregini
duymusuz.

Parlamenter sistemin siyasi gelenegimize uygun oldugunu ile-
ri siiren savin yaratilmig olan bir efsaneye dayandigim belirttim.
Ama efsane bundan ibaret degil. Efsanenin bir diger sayfasi da,
parlamentarizmin temsili demokrasinin diger bicimlerine, mese-
la Fransiz tipi yan-bagkanhk (ya da bazi durumlarda ya-
n-parlamenter) sistemine oranla daha "demokratik" oldugunu
zihinlerimize zerkediyor. Bu da, kanimca, tiim efsaneler gibi, ba-
z1 kliselere dayanan, somut ve ampirik kamtlardan yoksun di-
siincelerle Oriilmiis bir sav, belki de bir saplanti. Ciinkii gercekte,
biliyoruz, hi¢ bir sistemin bir digeri izerinde aksiyolojik bir iis-
tiinligi yoktur. Sistemlerin degeri, istiinligii ve uygunlugu zira,
toplumdan topluma degisen aym toplumda da farkli zaman di-
limlerinde farkli nitelikler arz eden bir husus. Parlamenter sis-
tem ise, viicut buldugu Westminster uygulamasinda, demokrasi-
nin prototipi olarak karsimiza ¢ikiyor. Hukukun istiinliigii kura-
himin hitkiim siirdiigii bu sistem, parlamentarizmle demokrasi
arasinda bire bir bir iligkinin varlifim1 ve adeta olmazsa olmazh-

° P. Bourdieu, La Distinction, Critique Sociale du Jugement, Minuit, Paris, 1979,
s.112-13.
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g1 zihinlerimize naksetmis.

Ne var ki, hukukun istiinligii ve kuvvetler ayinmmi ABD’de
parlamenter degil, bagkanlik sistemiyle hayata ge¢mis bulunu-
yor. Diger yandan, biliyoruz ki, Bityiik Britanya’da demokrasinin
ereklerine hizmet eden parlamenter sistem, Fransa’da Dordip- |
mmmm
misti. Ama biz, Turkiye’de sistem tartigmalarinda her nedense,
bu tirden olgulan gozard: ediyoruz. Siyasal sistemlerin degerini
de relativist bir yaklasimla tespit etmenin daha dogru olacagim
gormezlikten geliyoruz. Oysa ¢agdas sosyolojinin temel 6nerme-
lerinden birini tegkil eden bu hususu zamaninda bilge Solon be-
lirlemis bulunuyordu ki, ona "hangi anayasa iyidir?" diye soran
Atina’lilara su cevabr vermigti: "Ik & bana sunu syleyin;
hangi halk i¢in ve hangt donemde?". Birakiniz gagdag sosyoloji-
nin metodolojik 6n€rmesini, b1z, Montesquieu’niin gorislerinin
23 yiizy1l 6ncesinden tespitini bile kaale almaz bir tutum izliyor
ve zaten toplumumuzun i¢ dinamiginden neset etmemis olan
ama belki de bildigimiz ve 6grendigimiz tek temsili sistem oldu-
gu i¢in, demokrasinin parlamentarizmden ayn digtinillemezligi-
ni savunuyoruz.

Demek ki, siyasal sistcemlerin ve anayasalann agkin ve kﬂ%
bir hiiviyeti yok. Atina’li Solon da bunu belirtmek istiyordu yan

"onlar1 sosyolojik temellere baglantilandirmak istiyordu. Tipki
Montesquieu gibi. Tipki, 1946’da, Besinci Cumhuriyetin kurulu-
sundan 12 yil 6nce general de Gaulle’'un Bayeux kasabasinda
yaptif1 tarihi konugmada belirttigi gibi. Tabii, benim de burada,
omm Solon’a yaptig1 géndermeyi tekrarlamamda bir neden var.
Az Once anlatmaya ¢alistigim nedenlerden Otiirii, soyut planda
digiindigiimde hig bir sekilde olumlu ya da olumsuz duyqular
beslemedigim parlamenter sistemin ben, Tirkiye ozgulligune
uymadigm diisiiniyorum. Tiirk siyasal geleneginin uzantisinda
olmadigim diigiindiigiim bu sistem, belki de kaynagim Tiirk top-
lumunun sosyo-politik "ruhundan” almadig: icindir ki, Tirki-
ye’de ¢ok onemli bir konuda, Cumhurbagkani’ni se¢im konusun-
da, ihlal edilegelmistir. Ama ihlalin bunca kez tekrarlanmas da
sistemin Tirkiye’ye uygunlugunu saglayamamug olacak ki, de-

257



mokrasinin ihyasi icin varolan bu sistem ii¢ kez kesintiye ugra-
mug, ugratilabilmistir.

Gergi, bu sekteye ugratmalann ardinda yatan nedenlere de
ciddi bir bi¢imde egilmemiz gerekiyor. Bu amagla kapsaml bir
sosyopolitik analizin zorunlu oldugu ortada. Ama burada bir iki
soru sormakla yetinebiliriz. Acaba Tiirk Silahli Kuvvetleri men-
suplan koti niyetli olduklar: icin mi miidahalede bulunup parla-
menter sistemi kesintiye ugratiyor? Acaba sistemin igleyig bigi-
minde de hata yok mu? Sistem bu kadar sik "anzaya gectigine"
gore, acaba sistem ile sistemin uygulandig toplumun yapist ve si-
yasal kiiltiirii arasinda bir uyusmazliktan s6z edilemez mi?

r Tiirk siyasi hayatinin gelismelerine baktik¢a bu sorular benim
aklima geliyor. Geldik¢e de cevap artyorum. Ve, Tiirkiye’de bu
dénemde, en uygun olabilecek sistemin yine parlamentarizm
¢ercevesinde yer alan bir sistemin olabilecegini ilk adimda diisii-
nityorum. Burada izlenebilecek bir yol parlamentarizmin "rasyo-

—nalizasyonu" olabilir.'"°Bunahm ve istikrarsizliga yol agan "meclis
hitkiimeti" izlerini yok etmeye yonelik bir dizi kurumsal meka-
nizmalar igletilebilir. Boylelikle, parlamentonun dengelenmesi

* td
yani giicinin_smurlandirimas: saglanabilir. YGrutmemn nisbi

“olarak bagimsizlagtirilmas: ve hitkiimet istikrary saglanabilir, Bu

bir_yoldur. Ve bu rasyonallestirme Tirkiye’de zimnen denen-
“mekiedit_—

Bu yonteme Fransa’da da basvurulmustu. Ama ¢ok sayida
partinin varoldugu Fransiz parlamentosunda bu deneme basari-
sizlikla sonuglandi. Hiristiyan Demokrat’larla Sosyal Demok-
rat’lann global olarak bir cift-parti sistemi olusturabilmeleri sa-
yesinde ise Almanya’da rasyonellesme tedbirleri basarili oldu.
Bu da gosteriyor ki, parlamenter sistem gergevesinde yapilan
rasyonellesme islemleri, bizatihi anayasadan kaynaklanmayan
nedenlerden oOtiirii, yani siyasal kiiltiiriin elverigsizlii ve/ya da
cift-partili bir sistemin yoklugu halinde etkili olamuyor.

Bunun disinda, yine parlamenter cercevede kalmak suretiyle
izlenmesi miimkiin olan bir diger yol da Cumhurbagkani’nin su

' F. Luchaire ve G. Conac, La Constitution de la République Frangaise, Cilt 1,
Economica, Paris, 1987, s.13. Rasyonalizasyon, hikiimeti meclis kargisinda
gicli kilmaya yonelik bagvurulan ydntemleri ifade ediyor.
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veya bu partinin parlamentodaki siyasal elitlerin oylariyla segil-
mesini saglayan degil, onun halk tarafindan ve genel oyla segil-
mesini 6ngoren sistem. Ama, tabii, bu ikinci yol daha kéktenci
bir degigime yol agacak ¢iinkii bizi klasik Westminster tipi parla-
mentarizmden g¢ikarip, Fransiz tipi, yari-bagkanlik olarak nite-
lendirilen siyasal sisteme yakinlagtiracaktir."’ Ama bu sikkin iize-
rinde durmadan ve bu oneriyi sekillendirmeden 6nce Fransiz uy-
gulamasim ana hatlariyla ve ozetle hatirlatmak yararh olacak.

Fransiz Modeli

Fransa’da 1958 anayasa degisikligi ile birlikte kurulan Besin-
¢i Cumhuriyet, biliyoruz, de Gaulle tarafindan gerceklestirilen
bir ¢usit yasal "sivil darbenin” sonucu. Dérdiinci Cumbhuriyet
boyunca, Fransa, biraz da Tiirkiye’nin de 1971°den beri yaptigi
gibi. cesitli rasyonalizasyon denemeleri ve rektifikasyonlarla,
parlamcenter sistem uyarinca yonetiliyor. Ama siyasi istikrarsiz-
ik had sathada. Hiikiimetler kisa dmiirlii ve giigsiiz. O kadar ki,
ordu neredeyse hiikiimeti ikame edecek. Fransa, ortalama sekiz
ay siiren hiikiimetleriyle metropoldeki ekonomik ve sosyal so-
runlarn ¢6zemedigi gibi, saplandig1 Cezayir savaginin da istesin-
den gelemiyor. Birbirini pegpese izleyen Dérdiincii Cumhuriyet
hiikiimetleri ne savasa son vermek giiciine sahip, ne de miicade-
leyi sirdiirmek cesaretine. Bu kosullarda geliyor General de
Gaulle. Ve, belirli bir tarihi projeyle: Cezayir sorununu hallet-
mek, yani Cezayir’i tasfiye etmek. Ama bunun igin de kostugu
bir sart var: iistlendigi misyona mesruluk zeminini saglayacak

genel oyla secim.

Bunun icin yeni bir anayasa gerekli. Boylelikle, 1958 anayasa-
s1 (ve asil Cumhurbagkan segimi igin genel oyun thdas edildigi
1962 degisikligi ile) Besinci Cumhuriyete, yani adi literatiire ya-
ri-baskanhk sistemi olarak gecen rejime geciliyor. Yen: Fransiz
anayasasinin ruhuna gore ve siyasi istikrarin devam igin bagka-
nin siyasi Oncelige sahip olmasi saglanmali. Bu iki sekilde sagla-
nacak: Cumhurbagkanini se¢im yontemiyle ve ona yeni anayasa-

"' Cumhurbaskaninin halk tarafindan segildigi ve 6nemli yetkilerle donatildig:
ve fakat yani1 baginda bir de parlamentoya kars! sorumluluk tasiyan bir bagba-
kanin bulundugu rejim.
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da verilen yetkilerle.

Cumbhurbagkanini secim yontemi konusunda biraz durakla-
mak istiyorum. Nasil oluyor da, Cumhurbaskaninin halk tarafin-
dan segilmesi Fransa’da Cumhurbagkanina bu denli bilyiik bir si-
yasi otorite sagliyor da, Avusturya, Izlanda ya da Portekiz gibi iil-
kelerde Cumhurbagkanlarimn genel oyla secilmesi sistemin bas-
kanlik tarzinda bir nitelige biirinmesine neden olmuyor?

Bu konuyu bu ydniiyle bir uzman olarak basinda kaleme alan
E. Ozbudun disinda N. Ilicak da bir basin mensubu olarak giin-
deme getirdi. Tiirkiye’de halkin Cumhurbaskanim se¢mesinin
olasi tehlikelerine dikkati cekmek ve bu yolun "mahzurlarina”
isaret etmek igin. N. Ihcak’in kayitlanna gore Fransa disinda
Cumbhurbagkanini genel oyla segen "tek iilke olan Avusturya’da”
dikta tehlikesinin boy gostermemesinin nedeni oldukga agik :
"Avusturya, diyor yazar, demokrasi terbiyesi agisindan bizden
cok ilerde"."” Fransa’dan da daha "terbiyeli". Zira, Fransa'da
halk oyu Fransiz Cumhurbagkanini, Duverger’in inli deyimiyle,

2 Terciiman, 11.11.1990. Bu konuda bir saptama yapmak geregini duyuyorum
¢iinki gok yaygin olan bu tiirden bir analizin, eksik bilgiye dayanmasi ve tu-
tarsiz olmasi bir yana, Tirkiye i¢in oldukga horlayici oldugunu diisiiniiyo-
rum. S6yle ki, ne vakit Bat’da uygulanan bir sistemden veya revagta olan bir
fikir akimindan soz edilse biz, Tirkler, bunlan hig tartismadan begeniriz ve
hayranligimizi ilan ederiz. Ancak, bu sistem(ler)in Bat1 toplumlan igin, onla-
rn bizden ¢ok ileri olmalar: nedeniyle, gegerli oldugunu da sdyler ve hemen
ardindan da bunlarin Tiirkiye igin "erken” oldugunu, Tirkiye’'nin hazir olma-
digini belirtiriz. Cogulculuk, insan haklari, yapisal reformlar, Cumhurbagka-
nini halk oyuyla segmek ve daha nice benzeri konuda biz "hazir " degilizdir.
Batr’y1 Bati yapan bu uygulamalara istirak etmek bizim igin "erkendir". Bu
diigiince tarzi uyarinca bazilar1 1940’larda da g¢ok-partili rejimi yine Tirki-
ye’nin hazirliksizigindan Stiirii erken bulmakta israr ediyordu. Ama biz ken-
dimizi bu kadar hazirhiksiz gordigiumiize ve "demokratik terbiyemizi" nok-
san buldugumuza gére Tiirkiye'yi, ekonomi-digt konularda da hazir olma-
makla nitelendiren ve Avrupa Birligine katilma tegebbiisiimiizii erken bulan
Avrupa’ya neye istinaden igerliyor ve karsi koymaya cahigtyoruz? Spesifik ko-
numuza donecek olursak, sunu da hatirlatmakta yarar var ki, bugiin Alman-
ya ve Italya harig, cumhuriyet olan tiim Avrupa iilkelerinde Cumhurbaskan-
lar1 se¢gmen toplulugu tarafindan segiliyor. Hatta, parlamentarizmin son ka-
lelerinden biri olan Italya da kisa zaman énce sistem degigikligi arayigi igin-
de ve Cumhurbaskaninin genel oyla segilmesi konusunu siyasal giindemine
getirmig bulunuyor. Demokrasiye yeni adim atan tiim Orta ve Dogu Avrupa
iilkeleri de, tabii aym yonde ¢ahigmalar yapiyorlar.
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mecazi anlamda da olsa "monark” mertebesine yiikseltebilmis"®
ve nitekim bu sistemin muhalifleri de s6zkonusu olguya sik sik
ve cOmertce gonderme yapiyorlar.

Ama meseleye baska bir perspektiften bakarsak, N. Ilcak’in

hakl oldugunu da séyleyebilirim. Cunkii dyle zannediyorum ve
umuyorum ki, "demokratik terbiye" ile siyasal kiiltiirii kastedi-

yor. Gercekten de, siyasal kiltiiriin belirlevici bir faktor olusu

uzerinde ne kadar dursak azdir. Zira, her ne kadar son zaman-

larda cesitli ulkelerde (ve tabii, Tiirkiye’de) siyasi miicadele ana-

yasal tartigmalar ¢ercevesinde cereyan ediyorsa da ve bu nedenle
de anayasalann siyasi hayat tizerinde agirligi ve etkinligi yeniden
giindeme gelmisse de, gergekte, fonksiyonlarin, gorev ve yetkile-
nn cesith organlar arasinda tahsisinin kurallanimi kodifiye eden
bir belgeden ibaret olan anayasay! "anlamak”, uygulandig top-

3 La Monarchie Républicaine, Laffont, Paris, 1974, 5.89.
Ilgingtir ki, Duverger’in ¢agdag demokrasileri tarif etmek igin istlendirdigi
"Cumhuriyet monarsileri" deyimi her nedense Tiirkiye’de olumsuz ve hadiseyi
kinayia bir anlamda kullanilmaya ¢aligiliyor. Tirkiye’de deyime atfedilen bu
olumsuzluktan o6tirid, Tirk okuryazar kitlesi ve konuya merak saranlar, halk
oyuyla secilen Cumhurbagkaninin monarka benzetilmesinden hareketle onun
anti-demokratik bir yonetimin bagi oldugunu diisiinebilmektedirler. Dahasi,
Duverger’in kurdugu analoji, bizde genel oyla segilen bir Cumhurbagkaninin
"padigaha" benzetilmesine dahi yol agabiliyor ve kamuoyunda korku ve menfi
bir yaklagimin dogmasina caligihyor. Bitiin bunlar da Duverger’in analizini
konuya iliskin bir esas durug olarak kabul ederek yapiliyor. Oysa ki, Duver-
ger’in ilgili kitabini okuyan herkes, iinli siyaset bilimcisinin bu benzetmeyi
olumsuz bir anlamda kullanmadigim bilmektedir. Gergekte de, 1974’ de yayin-
ladi@1 kitabinda Duverger, cagdas diinyada yiiriitmenin giiglendirilmesinin ge-
rekliligine isaret etmekte ve Fransiz deneyimini uluslararasi getrefil sorunlar
kargisinda politika iretebilir duruma getiren "Cumhuriyet monarsilerini” 6v-
mektedir. Diger yandan, Duverger bu durumun ¢agdas diinyanin bir geregi ol-
dugunu izah ederek Ingiltere’de bile klasik Westminster parlamentarizminin
zamanla tekamiil ettigini ve bu iilkede de parlamentonun nisbi olarak ikincil
konuma geldigini belirterek Ingiliz bagbakaninin da "monark" konumunda ol-
dugunu yazmaktadir. Duverger bu durumun gerekli ve faydali oldugunu da ek-
lemekten kaginmiyor : "Giiniimiiz diinya ekonomisinin bu agamasinda, parla-
mentarizmin hukuksal gergevesi yetersiz kahyor. Yiiriitme hizli, dakik, aninda
ve esneklik icinde kararlar almak zorunda. Bu kararlarin muazzam bir teknik
bilgiye dayanmasi gerekiyor. Kanunlarin hukuki bicimi, parlamentodaki miiza-
kerelerin teknik organizasyonu ve mevzuat, secimlerde basari kazanan kigileri
insan tipi ve parlamento hayat: bu tiir bir faaliyete elvermiyor", diyor Duver-
ger. "Cumhuriyet monarsgileri" ona gore, cumhuriyetlerin "ekonomik agidan en
ileri olan ve uzun zamandan beri demokrasiye ge¢mis olan iilkelerdeki” aldig:
bigim. "Monarsi" ya da "padigahlik” imajlarina bagvurarak Duverger’e yaptigi-
miz atiflarda onun ne dedigini, ne yazdigini da hatirda tutmamizda yarar var
kanaatindeyim.
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lumdaki anlamin anlamak icin, yani Weber’in deyimiyle "anlam-

dirabilmek” icin o toplumda hakim olan siyasal kiiltir hakkinda™
bilgi sahibi olmamiz gerekiyor. Halkin, se¢gmen toplulugunun,

yonetime karsi gelistirdigi normatif tutumlan, iktidar ve otorite

olgusuna dair telakkilerini bilmemiz gerekiyor. O halde, belirli

bir anayasanin uygulanma seklini, yarattig: siyasi iklimi ve olu-

sumlari, o toplumun tarihini ve siyasal kiiltiiriinii gézardi ederek
degerlendirmemiz mimkiin degil.

Bu kiiltiiralist yaklagim uyarinca, Fransa’da Cumhurbagkani-
mn se¢gmen toplulugu tarafindan secilmesinin anayasanin bas-
kanlik prizmasindan okunmasina yol agmig olmasini, sistemin
xarl-bgganhk niteligi tagimasim ve, sonug itibanyla, Fransa’da
Cumbhurbaskanimin bir numaral siyasi figiir ve referans noktasi
olmasim, bu iilkenin siyasal kiiltiiriinde mevcut olan Bonapartist

gelenege baglamak miimkin tabii. * Zira, siyasi otoritenin devlet
baskaninin sahsinda tecessim etmesi, Fransiz siyasal killtiiriine

yabanci bir hadise degil. Bu'itibarla da yeni sayilmaz.

Ama, tabii, 1958 Fransiz anayasasimin yari-baskanlik sistemi-
ne yol agmasinin ardindaki tek faktér, Cumhurbagkaninmin halk
oyuyla se¢ilmesi ve Fransa’da bu yonde bir siyasi kiiltiir zemini-
nin varhgl degil 1958 anayasasinin ruhunda Cumhurbagkanina
siyasi oncelik, siyasi istiinlik saglamak var demigtim. Genel oy
bu oncehgl yaratmanin bir yolu_idi. Digeri ise, Cumhurbagkani-
mn genis yetkilerle donatimi. Gergekten de, Fransiz anayasasi-

fun 19. Maddesi, segmen toplulugu tarafindan secilmig olmasiyla

zaten parlamento kadar giiclii ve genis tabanh bir megruluga sa-

hip olan Cumhurbagkanina ¢ok dnemli ve kapsaml yetkiler veri-
yor. Bagbakam atamak, referandum yapmak, parlamentoyu fes-
hetmek, istisnai yetkiler kullanmak gibi parlamenter sistemlerde
sembol isleviyle sinirh cumhurbagkanlarina verilmeyen, parla-
mentarist doktrin uyaninca verilmesi tasavvur edilmeyen yetki-
ler. Bunlar siradan ve bicimsel yetkiler olmayip, Fransiz siyasi
hayatim belirleme ve yonlendirme niteligini haiz yetkiler. Uste-
lik, bunlarin kullamminda Cumhurbagkaninin tek bagina imzasi
yeterli. Bu iglemlerde bagbakanin veya ilgili bir bakanin imzasina
gerek yok. "Kargi-imza" veya "ortak imza" usulii bu yetkiler ko-

4 p.Rosanvallon, L’Etat en France de 1789 a Nos Jours, Paris, Seuil, 1990.
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nusunda iglemiyor. Ama bu yetkilerin yani sira, Cumhurbagkani-
nmn tek basina kullanamayacagi ama, onsuz da kullanilmas:
miimkiin olmayan bagka yetkiler de var: Cumhurbaskam dis po-
litika alaminda antlagmalarn miizakere eder ve imzalar, sivil ve
asker memurlan atar, bakanlar kuruluna bagkanlik eder, karar-
nameleri ve yasalar imzalar.

Demek ki, Fransiz Cumhurbagkaninin genel oyla secilmesi ve
simdi saydigim yetkilerle donatilmig olmasi, onu iilkesinin bir
_numaral siyasal karar alma mercii yapiyor ve bunda sasilacak
bir sey yok. Fransiz siyasal kiiltiriindeki Bonapartist dzellikler,
genel oyla segilme ve genis yetkiler. Bunlar Be§1n01 Cumbhuriye-
tin temel sosyo-kiiltiirel ve siyasal unsurlar.'> Ama bunlarin yam
sira, belirleyici bir faktori daha saymakta yarar var: Cumhurbag-
kanim segim bigimi.

Fransiz siyaset bilimcileri, Cumhurbagkani se¢iminin, Fran-
sa’da parti sistemini de belirlediini ileri siirityorlar. Cumhurbas-
kam se¢iminin parlamentoyu ikiye boldiigii gorisiinde birlesi-
yorlar. Cumhurbagkam se¢iminden Otirii parlamento, her bir
sinesinde bir ¢ok partiy1 barindiran ikilt bir koalisyon goriinimii.
arz diyor. Bir yandan ¢ogunluk partileri, diger yandan muRalefet
partileri. Cumhurbaskani dogrultusunda oy veren partiler, onun
Kargisinda oy veren partiler.” Bazi analistler, bu ikili koalisyonu,”,
Fransiz siyasi hayatinda meydana gelen bu cift-Kutuplulugu 1kife
turlu_cogunluk sistemine (ballota)) dayandinyorlar.”” Ama bu-
onerme kargisinda da biraz duraklayip bir soru sormamiz gereki-
yor: nasil oluyor da, mesela, Ugiincii Cumhuriyet déneminde
meydana gelmeyen bu siyasi polarizasyon Besinci Cumbhuriyet
Fransa’sinda miimkiin oluyor? Burada, samrim, yine Cumhur-
ba Q(anl faktoru etkili oluyor daha dogrusu, Cumhurba§kanm1
. Cinkii Besinci Cumhurnyette iki turlu milletvekili
secimleri, aslinda kaynag: bagka bir yerde olan, Cumhurbagkan
seciminde olan ve Cumhurbagkaninin yaninda ya da karsisinda
olmakla meydana gelen, gelmis olan, bir cift-kutuplulugu vurgu-

5 JL. Parodi, "Effets et Non-Effets de I'Election Présidentielle”, Pouvoirs,
No.20, 1982. Parodi, Cumhurbagkamimin genel oyla secilmesinin ya-
ri-bagkanhk rejimine yol actigi tek ulkenin Fransa oldugunu belirtiyor.

' . Charlot, La Vie Politique Sous la Véme République, PUF, Paris, 1984

7" G. Carcassonne, "The Fifht Republic After 30 years", Constitutions in democ-
ratic politics, Vernon Bogdanor (ed), Géwe, Vermont, 1988, 5.246.
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layarak ve pekistirerek tescil ediyor."®
Bu tiirden bir se¢im sisteminin, parlamentonun roliinii zayif-
lattigi, parlamentoyu ikinci plana ittigi ileri siirtilebilir. Yanhs da
olmaz. Secim sisteminin bu konuda belirleyici rolii iizerinde dur-
madan 6nce hemen vurgulamak gerekir ki bu, sistemin 6ngor-
medigi ve mantiginda yer almayan, istenmeyen ve gayri iradi bir
yan sonu¢ da degildir. Ciinkii Besinci Cumhuriyetin ana amaci,
daha once de gordiik ki, mutlak parlamentarizmi kisitlamaktir.
Nitekim, 1958 anayasasinin 6nde gelen tanzimcilerinden M.
Debré, o siralarda yaptig bir konugmada su ifadelerle yakinmisti
mutlak parlamentarizmden: "boyle bir rejimde, meclis sadece ya-
sama giicii ve biitcenin deri€tleyicisi olma iKiyor. Siyasetin
kendisi oluyor. Ve ondan otoritesini alan ve onun keyfiliSine ba-
gimh olan hiikiimet ise Meclis’in olsa olsa miistahdemi duru-
mOysa, de Gaulle’un amaci "hiikiimet etmek i¢in vanlan
“bir hukiimetin" kurulabilmesi. Parlamentonun fonksiyonunu ta-
mmlarken de sdyle bir ¢ergeve ¢iziyor: "lilkenin siyasi iradesini
temsil eden, yasalan oylayan, yiiriitmeyi denetleyen bir meclis
bulunsun, ama roliiniin Stesine gegmeye yeltenmesin"."”
O halde, Besinci Cumhuriyetin kurulug amacina uygun ola-
rak, bu sec¢im sistemiyle, Cumhurbaskanini seciminin ikinci tu-
runda, “parlamentoda meydana gelen veya gelecek olan koalis-
‘yonlar _da ister istemez sekillenmis ve belirlenmis oluyor. Zira,
Cumhurbagkan: segiminde belirli bir aday1 desteklemis olan mil-
letvekilleri, onun segilitken se¢men topiuluguna vaad ettigi
"programi" da segilmesi akabinde desteklemek zorunda kaliyor-
lar. Boylelikle, Cumhurbagkamm siyasi hayatin belirleyicisi du-
rumuna getirdigini ileri sirmek abartili olmaz. Ama, diger yan-
dan, bu sec¢imin Fransiz parlamenterlerinin de nisbi 6nem kaybi-
na ugramalarina yol a¢tigim sdylemek de abartili olmaz.
Ama yine de, bu konuda tek fakt6riin Cumhurbagkam segim
bic¢imi oldugunu séylemek yanhg olur. Zira, Beginci Cumhuriye-
tin igige, birbirine bagh ve birbirinin etkisini pekistiren kurumla-

% Ciinkii 1962’den itibaren yapilan genel secimler "Cumhurbagkanina evet di-
yerek tercihini teyid etmek ve ona politikasim yiiritmenin imkanim vermek”
ana gergevesinde yapihiyor.

' Le Mong Nguyen, La Constitution de la Véme République, Editions STH, Pa-
ris, 1989, s. 51.
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11 arasinda, bu konuda 6nemli sonuglara yol agan bir diger ve

belki de asil belirleyici faktor, ana faktor olan, simdi ele alaca-

gim milletvekili secim sistemi var.

Gergekten de, milletvekili se¢imi igin bu iki turlu ¢ogunluk
(ballotaj) sisteminin konumuzla ilgili yol actigs iki 6nemli olgu
daha var. Partiler, Cumhurbagkam seciminin ikinci turuna agir-
ik vermek suretiyle, iki karsi koalisyonu meydana getirmis olu-

"yiorlar. Ayrica, bu sistem uyarinca, milletvekili secimlerinde, Rer™
bir partinin adaymin ikinci turda ittifak iginde oldugu bagka bir
partinin oylarim1 kazanmaya ihtiyaci olmasi, siyasal uzantilarn
agisindan 6énem tagryor. Onem tasiyor ¢iinkii bu husus, milletve-
kili adaymm miittefik parti veya partilere karsi uzlasmaci bir tu-

tum izlemeye zorluyor. Diger vandan, milletvekili secim sistemi-
‘nin ikinci ve belki de daha énemli bir etkisi de milletvekillerinin,
Cumbhurbagkaninin mechsl feehetme yetkisinin kendileri icin bu
sistem altinda ciddi z etmesi. Zira, nisbi temsil sis-
temi uygulamasinda, parti liderlerinin ve ileri gelenlerin tekrar
sec¢ilmeleri igten degil ama her iki turlu cogunluk sistemi gerce-

vesinde, yenilgi ve eleme herkes icin ihtimal dahili

Bu olasilik da, iste, milletvekillerini parlamentoda uzlagmaci
bir tutum izlemeye davet ediyor. Bu durumda, Besinci Cumhuri-
yetin amagladifs consensus’a, genis mutabakata varmak igin ol-
mazsa olmaz bir kosul olan uzlasmamin varligi, soyut uzlagma
c¢agnlan ya da uzlasmamn, bir siyasal formiil olarak giizelligi ve

erdemi hakkinda irad edilen siyasi ve felsefi nutuklardan kay-
naklanmiyor, ¢iinki kaynaklanamaz da. Uzlagma, se¢im sistemi-
nin meydana getirdigi teknik bir miidahale ile elde edilen bir so-
nu¢ haline geliyor. Secim sistemi belki de toplumda uzlagmaci
bir siyasi kiiltiiriin gelismesinden dnce ve onu hizlandirmak icm

bagvurulan bir yontemi teskil ediyor.™

% Bu konuda D.L. Horowitz'in 1990'da Journal of Democracy’de yaymlanan ve L.
Koker tarafindan "Demokratik sistemleri kargilagtirmak” baghgiyla gevrilen ma-
kalesine dikkati cekmek istiyorum (Biilten , say1 9, Nisan 1991, s. 46-51) Horo-
witz’in gu énermesi bizim i¢in 6nemli : "demokratiklegmekte olan toplumlar, uz-
lagmay1 ve diglayici olmaktan daha ziyade kapsayici olan hiikiimet sistemlerini
kolaylagtiran se¢im sistemleri iizerinde diigiinmek, ¢ok ciddi bigimde diigiinmek
zorundadirlar. Bu toplumlanin yarattiklar: yenilikler arasinda bagta geleni, rakip
siyasal giiglerin uyum saglayiglarim azamilestiren bir se¢im formiilii ile secilmig
bagkanlardir " (vurgu benden).
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Demek ki, Fransa’da secim sistemine baktigimizda sonug ola-
rak sunu goérilyoruz: secim sisteminden kaynaklanan bu iki olgu-

nun bilesimi, Fransa’yr 1789’dan beri yasayamadif1 bir durumla

karst karsiya getirmig durumda: 1- saglam bir parlamento ¢ogun-
lugu ve daha onemlisi, Z- disipiinli bir cogunlugun varhig:.

Tlgingtir ki, M. Debré’nin parlamenter sistemi rasyonellestir-
me yolu ile saglamak istedigi siyasal istikrar, parlamentonun ro-
liinii azaltmak suretiyle yiiriitmeyi giiclendirme diisii, bu segim
sistemiyle daha ¢abuk ve daha etkili bir bigimde gerceklesiver-
mis. Gergekten de, parlamentonun gorece niifuz yitirisi karsisin-
da, yasama siirecinin gercek efendisi olarak hiikiimet cikiyor
karsgimiza. Hitkiimet belirliyor giindemi, miizakerelerin sekansi-
n1. Hiikiimet teklif ediyor yasalan ve gergeklestiriyor uygun gor-
digi degisiklikleri. Parlamento iktidar odagi olmaktan cikmig
durumda.

Cizdigim tablo urkiitiicii olabilir. Gergi, saglama alinmis bir
yiiriitme ve disiplinli bir parlamento ¢ogunlugunun varhg: Fran-
sa’min gereksindigi istikrara ulagma ve siyasal modernlesmeyi
gerceklestirme agisindan ¢ok yararh oldu. Ve bu konuda artik
kimsenin itiraz1 yok. Bunu, 1958 anayasasina ve Besinci Cumhu-
riyet kurumlarina vaktiyle siddetle kars: ¢ikmis olan Cumhurbas-
kanm Mitterrand da kabul ediyor. Bugiin anayasa degisimini ta-
lep eden kesimler Fransiz siyasi hayatinda ve akademik cevrele-
rinde marjinal nitelikte.”’ Kamuoyu arastirmalar ise Fransiz
se¢men toplulugunun hosnutlugunu yansitiyor. Se¢mene gore,
siik{inet saglanmus, huzur ve istikrara kavusulmus ve Fransa siya-
sal modernlesmesini bagarabilmis.

Ama hele demin séziinii ettigim, Fransiz siyasal kiltiiriiniin
onemli bir boyutunu teskil eden Bonapartist gelenegin canliligi-
nmt korudugu bir toplumda, boylesine giiclii bir cogunlugun bir
nevi "secilmig diktatérlik” olusturmasi, diktatorliige doniigmesi
tehlikesi olamaz m1? Demokrasinin yerini baski rejimi alamaz
m1? Fransiz yari-bagkanlik sistemi bdyle bir olasiliga yol acacak

2 Besinci Cumbhuriyetin kurumlarinin "demokratikliginin" olumsuz bir deger-
lendirmesi i¢in bkz. R. de la Charriére, La Véme, quelle Républigue?, PUF,
Paris, 1983.
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ya da imkan verecek nitelikte bir sistem degil mi?*

Iste, bu konuda ve béyle bir tehlikeyi bertaraf etmek icin Be-
sinci Cumhuriyetin bir diger kurumu devreye giriyor. Bu kurum
Anayasa Konseyi. M. Debré onu 1958’de "parlamenter sistemin
saptirilmasina karg: bir silah" olarak 6ngormiistii. Anayasa Kon-
seyi, siyasi istikrar1 dengeleyici bir denetleme kurulu. Islevi, ka-
nunlar yaymlanmadan Once anayasaya uygunluklarimi tespit et-
mek. Islevi, parlamentodaki gogunlugun baskanlik ¢ogunlugu-
nun paralelinde hareket etmek suretiyle iktidar istismarinda bu-
lunmasini engellemek. Islevi, iktidar sui istimaline ve 6zgiirliik-
lerin hirpalanmasina set ¢gekmek.

Ilgingtir ki, baglangigta, fonksiyonu demokratik ilkelere ri-
ayeti saglamak olan bu Anayasa Konseyi kargisinda da demokra-
si adina epey protestolar ¢ekildiydi. G. Vedel gibi, bu kurumun
yasama yetkisini denetlemesini yadsiyan hukukcular bir nevi
"yargiclar hiikiimetinden" s6z ettiler. Bu da yadirganacak bir sey
degil. Ciinki, tabii, Fransizlar, sadece Bonapartist bir gelenege
sahip degiller. Fransiz siyasal kiiltiiriinii olugturan 6geler arasin-
da ayni zamanda ¢ok giicli bir Rousseau’cu akim da var. Bu ne-
denle, parlamentodan ¢ikan yasalarin Anayasa Konseyi tarafin-
dan anayasaya uygunluk kontroliine tabi tutulmalanimin genel
iradeye aykin bir uygulama olarak degerlendirilmesi ¢ok tabii.
Bu itibarla, Anayasa Konseyi’nin islemlerinin mesrulugunu sor-
gulamak da gok tabii.” Fransa’da son soziin genel iradeye ait ol-
dugunu diisiinenler agisindan normal. Bize de normal geliyor,
ciinki genel ya da milli iradenin dolaysiz bir yansimas: olmayan
bir kurumun yargi¢lannin denetiminin yadsinmasi bizim, Turki-
ye’de yabanci olmadigimiz bir yaklagim. Tuhaf olan su ki, de Ga-
ulle da, ABD’deki uygulamanin gecersizligini ve bu hususun
Fransa i¢in disiinilemezligini bildirmek i¢in "Fransa’da Yiiksek

2 Baz gozlemcilerimiz bir iki marjinal akademisyenin siyasi miitalaalarina da-
yanarak bu endiseyi dile getiriyorlar. Bu dogrultuda Z. Uskiil, Fransiz Cum-
hurbagkanlarinin anayasay ihlal ettiklerini aktanyor. {hlali mimkin oldugu-
na gore, sistem koti ! Her sistemin mantiken ihlal edilmesinin mimkiin oldu-
gunu gézardi eden bu yaklagim ayrica, Fransa’min 32 yildir anayasa ihlali reji-
mi altinda yagamaya nasil katlandigim agiklamiyor. Ya da ben anlamadim
(Tiirkiye’'nin Anayasa Sorunu, Afa Yayinlan, Istanbul, 1990).

# J. Julliard, La faute & Rousseau, Seuil, Paris, 1985, 5.103-14.
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Mahkeme Fransiz halkinin kendisidir" demisti.

Demisti ama onun anayasasidir Anayasa Konseyini Fransiz
siyasi hayatina entegre eden. Anayasa Konseyi halk egemenligi,
daha dogrusu halkin temsilcilerinin egemenligi doktrinine ters
diigse de, iistlendigi anayasallif1 denetleme fonksiyonu ile Begin-
ci Cumhuriyetin yarattigi consensus’un devamim saglayan bir
kurum. Ciinkii bu durum, Fransa’da kisi hak ve ozgiirliiklerinin
ve hukuk devletinin kefili. Onun denetimi altinda, ne hiitkiimet
ne de parlamento anayasal ilkeleri agamaz: genel irade ¢iinkii
onlara bu muafiyeti bahgetmiyor. Nitekim, parlamentodaki mu-
halefet partilerinin Anayasa Konseyine bagvurabilmeleri
1974’den beri rasyonellesmis parlamentarizmin simirlandiriciligi-
nin hem meclise hem hiikiimete karg: islenmesine yol agmis bu-
lunuyor.24

Son olarak, Ozetlemek gerekirse, Besinci Cumhuriyeti ve
Fransiz yari-bagkanlik sistemini dort baghk altinda tamimlamak
miimkiin: 1- kuvvetli bir Cumhurbagkam, 2- ikincil planda bir
parlamento, 3- yasalarin anayasallifinm gozetim ve denetimi ve
4- sistemi pekistiren se¢im sistemleri.

Ama ben burada Cumhurbagkannun konumu ve rolii tizerin-
de biraz durmak istiyorum. Fransa’da gordiik ki, yiiriitme iki
bash. Bu itibarla da bu iilkede bir diyarsinin oldugunu sdylemek
yanhs degil. Zira, tipki parlamento gibi kendisi de bir ¢cogunluga
sahip olan (bagskanhk ¢ogunlugu), halk tarafindan se¢ilmis ve
dolayisiyla, parlamentonun esiti olan, kendisi de genel iradenin
bir yansimast olan bir Cumhurbagkani s6zkonusu olan. Ve yine
gordiik ki, yetkileri genisletilmis bir Cumhurbagkamyla karsi
karstyayiz. Ama sorumsuz. Fransiz anayasasi kendisine ancak
ihanet etmesi durumunda cezai agidan sorumluluk getirmis.
Ama yetkili Cumhurbagkaninin iglemlerinden dogan bir sorum-
lulugu yok ve bu islemler hakkinda hesap vgrme zorunlulugu da
yok. Peki, bunca yetkiyle donatilmig Cumhurbagkaninin sorum-
suz olmasi nasil diigiiniilebilmis? Yiiriitmenin bu denli énemli,
belirleyici bir kanadi, nasil oluyor da aym1 zamanda da sorumsuz

% F. Luchaire, Le Conseil Constitutionnel, Economica, Paris, 1986. G. Vedel,
"Le Conseil Constitutionnel, gardien du droit positif ou défenseur de la trans-
cendance des droits de 'Homme", Pouvoirs, No.45, 1988, s.149.
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kanadin teskil ediyor? Fransiz Cumhurbagkani resen yapabildigi
bunca islemden nigin sorumlu degil?

Bu sorular Fransiz kamuoyunun ve siyaset bilim ¢evrelerinin
de zihnini ¢ok isgal etti. Ama Tirkiye’de de konu tartigma giin-
demine geldiginden beri daha sik bir bicimde akla geliyor, getir-
tiliyor. Ve deniliyor ki, yetki sorumluluk getirir. Sorumluluk ol-
madif yerde yetki de yoktur. Ve tabii, yetkinin olmadigi yerde
sorumluluk da yoktur. Bu nedenledir ki, iste, bizde, Cumhurbas-
kam yetkisizdir deniyor. Yetkisiz olusunun nedeni degil, adeta
kaniti, sorumsuz olugu. Bu, oldukga basit ve biraz da gocuksu
mantik iglemleri, insanda, siiphesiz hog bir duygu yaratiyor. Ama
konunun 6nemi kargisinda, bende biraz da hayret uyandirmiyor
degil. Zira, madem ki bir Cumhurbagkaminin sorumsuz olusu
yetkisizliinden neset eder, o halde yetkili ve fakat sorumsuz
Fransiz Cumhurbagkaninin anayasal statiisiinii ve Fransiz siyasi
hayatindaki konumunu nasil agiklayacagiz? ‘

Burada, sanirim, sorumluluk meselesine stricto sensu hukuk
agisindan bakmak yerine, daha sosyolojik ve siyasal-teorik bir
yaklasimla bakmak yararh olacak. Bunun i¢in Fransiz Cumhur-
bagkaninin resen, tek basina sahip oldugu yetkilere yeniden goz
atilabilir. Bunlardan biri, Cumhurbaskaninin meclisi feshetme
yetkisi, saninim, konumuza 151k tutabilecek niteliktedir. Bu yetki-
nin zira, ¢ok onemli iki sonucu var. Fransiz anayasasinn ilgili
maddesinin lafzina bakarsak, Cumhurbagkani parlamentoyu fes-
hetmede iradesini kullanmakta tamamen serbest. Bu konuda
kendisine getirilen tek sinirlama, segimlerden sonra olusan yeni
parlamentoyu bir yil boyunca tekrar feshetmemesi. Ama fesih
durumunda Cumhurbagkaninin manevra alami da daralmig olu-
yor. Zira, parlamentoya kendisinin tasvip etmedigi ve/veya farkli
siyasi dogrultuda olan bir siyasal ¢ogunlufun yeniden girmesi
durumunda, Cumhurbagkanina iki igten biri diigityor: boyun eg-
mek ya da istifa etmek. Gergi, Fransiz anayasasmin 32 yilhik uy-
gulamasinda Cumhurbagkanlarinin bu tiir bir dilemma ile karsi-
lagmalanna tanik olunmadi. Fesih iglemine bagvuran Cumhur-
bagkanlan kendilerini, politikalarini, siyasal "programlanm” se-
¢im sonrasinda destekleyen bir parlamentonun tegekkiil etmesi-
ne tanik olmus, fesih iglemiyle bagvurduklan dolayh giivenoyun-
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dan -ki, bu giivenoyunun "dolayli" olmasi, onun siyasal 6énemini
ve anlamim azaltmaz- hep alinlar agik ¢ikabilmislerdir .

Sorumluluk kavramini, yine hukuki olmayan ve fakat siyasi
bir anlamla yiiklersek, referandum da Cumhurbagkaninin so-
rumlulugu acisindan dnemli bir olgu olarak kargimiza ¢ikiyor.
Nitekim, de Gaulle bu yola sik sik bagvurarak iistlendigi siyasal
sorumlulugun halk tarafindan benimsenmeye devam edip etme-
digini sinamak istemigti. 1969 referandumu da, bu itibarla, de
Gaulle’un Fransiz segmen toplulugundan istedigi bir gesit giive-
noyu olmustu. Bu nedenle, referandum da de Gaulle’un dogrul-
tusunda olmayan bir sekilde sonuglanmasiyla kendisinin aym ak-
sam gorevinden istifa etmesi normal karsilandi. O halde evet,
Cumbhurbagkani 7 yil igin secilmigtir ve "yiiksek ihanette" bulun-
madik¢a kimse onu yerinden oynatamaz. Yine de bu durum
Cumhurbaskaninin siyasal anlamda sorumsuz oldugunu ifade et-
mez. Bu durum Cumhurbagkaninin sorumsuz oldugu anlamina
gelmez ciinkii Cumhurbagkani her an kendisine verilen referan-
duma bagvurma ve/veya parlamentoyu feshetme yetkisiyle so-
rumlulugunu ortaya koyabiliyor. Demek oluyor ki, fesih yetkisi
ve referandum yetkisi, siyasal anlami ve sonuglan itibariyle hii-
kiimetin anayasaca belirlenen parlamento karsisindaki sorumlu-
lugu kadar 6nemli bir husus.” Ama bir farkla: Fransiz Cumhur-
bagkanimin sorumlulugu meclise kars1 degil, halka kars1. Zira, fe-
sihten sonra olusan parlamento ¢ogunlugu ona karsit olabilir, re-
ferandumda kaybedip ayrilmak zorunda kalabilir ve anayasanin
kendisine tamdig ikinci kez segilme hakki da bir daha segilme-
mesi halinde, amaglarina ulagmayabilir. Hukuken sorumsuz, si-
yaseten sorumlu Cumhurbagkani.

Nitekim bu durum, Besinci Cumhuriyetin kurucusu de Gaul-
le’den sonra da boyle yorumlanmaya devam etmig ve onu izle-
yen tiim diger Cumhurbagkanlar sorumlu olduklan bilincini ta-
simuglardir. Bu konuda bir ka¢ 6rnek vermekle yetinecek olur-
sak, Giscard d’Estaing "Fransizlar nezdinde sorumlu olmam igin
secildim, kabul ettigim uygulamalarin sorumlulugunu tagtyo-
rum" demisti. Daha sonra, Mitterrand da, daha da bariz bir ge-

% J. Massot, La Présidence de la République en France , La Documentation
Frangaise, Paris, 1986, s.111-124.
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kilde, kendisini "Fransiz siyasetinin bir numarali sorumlusu”
olarak nitelendirmeye bagladi. O halde, goriiliyor ki, hukukun
vermedigi ve tammadig1 bir sorumlulugu, genel oy ve anayasal
yetkiler Fransiz Cumhurbagkammna bilfiill vermig bulunuyor.
Pompidou da nitekim, kendisini "Fransiz milleti kargisinda bi-
rinci derecede milli sorumlu" olarak tanimlamigti. Bu konuda
pek haksiz da degildi.

"Programi1” olan, onun uygulanmasi i¢in angaje olan, segilme-
siyle birlikte segmen topluluguyla dogrudan bir "s6zlegme" iligki-
sine giren Cumhurbagkani sorumludur. Bu itibarla, tilkenin ha-
yati siyasal kararlarim yonlendiren, bu kararlarnn yerine getiril-
mesi icin bir "hakem" gibi gézetimde bulunan, bu kararlarin uy-
gulanmasindan kendisini sorumlu tutan Cumhurbagkanlarinin
32 yildir siirdiirdiikleri siyasi aksiyon bigimi sorumluluk ilkesine
riayet olarak da degerlendirilebilir. Degerlendirilebilir, ¢iinkii
Fransiz Cumhurbagkanlarn politikalarinin bedelini siyasi olarak
6deme durumuyla kars1 kargiyadirlar: halkin onaylamas:.

Tirkiye’de Cumhurbagkani

Kamuoyu arastirmalannin sonuglarina gore, Tiirkiye’de seg-
men toplulugunun yiizde 85 civarinda bilyilkk bir ¢ogunlugu
Cumhurbagkamimin genel oyla segilmesinden yana.”® Yapilan
anketler bu yazinin konusu olan siyasal analizin biyik bir ¢o-
gunlugun istegi dogrultusunda oldugunu gésteriyor ve Oyle an-
lagiiyor ki, segmen toplulugu, Cumhurbaskanini gergek igerigi
hi¢ bir zaman agiklanmayan bir dizi hesaplar sonucu partilerin
elitleri degil, halk se¢sin diyor. Cumhurbagkaninin milletvekille-
ri tarafindan degil, se¢men toplulugu tarafindan genel oyla se-
¢ilmesini istiyor.

Cumhurbaskaninin genel oyla segilmesi, onu tabii ki giicli ki-
lacaktir. Segilirken gahsi etrafinda olusan ¢ogunluk, onu ister is-
temez bir siyasal ¢ogunlugun lideri durumuna getirecektir. Peki,
Cumhurbagkaninin siyasi bir lider durumunda olmas: sakincali
mu? Sakincali oldugu ileri siiriilebilir, siirenler de var. Ben, bura-
da ileri siirenlere fazla deginmeyecegim. Klasik parlamenter sis-
temden dogan piiriizleri anlatirken bu itirazlara yeterince yer

% Milliyet,12.12.1990.
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verdim. Ama ileri siirillen bir argiiman var ki, ona deginmeden
edemeyecegim. Deniliyor ki, devletin siyasi bir hiiviyet almasi
demokrasiyle bagdagmaz. Ben bu itirazin ne anlama geldigini
pek kavrayamiyorum. Zira siyasal nitelikte olmayan bir devletin
ne anlama geldigini bilmiyorum. Miiphem ve iyi 6grenilmemis
bir Hegel’ci yaklagimla "partileriistii” devlet kastediliyor olmal.
Ozgiil ve 6zel gikarlarin emrinde yonelimlerin yansimas: olma-
yan ve "evrensel ussun" temsilcisi olan bir devlet. Tabii, burada
Hegel’i imdadima ¢aginp tartigma agmayacagim ama unu Sor-
mak istiyorum: devietin siyasi bir hiiviyet tagimasi ni¢in demok-
rasiyle bagdagmayacakmig? Kelime oyunu yapmak istemiyorum
ama demokratik olmak igin gayri siyasi, siyaset-dig1 veya siya-
set-Gistii mii olmak gerekiyor? Somut olarak konumuza dénecek
olursak, hemen sdyleyeyim, Cumhurbagkaninin siyasi bir lider
hitviyetinde olmasinin demokrasi agisindan hig bir sakincasi yok.

Soyle ki, eger Cumhurbaskanin1 devletin bagina getiren ¢o-
gunluk, parlamentoda olugan ¢ogunlukla aym siyasal dogrultuda
ise, atanan bagbakanin da Cumhurbagkammn paralelinde hare-
ket etmesi, gercekte, genel iradenin tabii sonucu ve ifadesidir ki,
bunda demokratik ilkelere aykirilik ileri siiriilemez. Yok, eger
parlamentodaki ¢ogunluk cumhurbaskam gogunlugundan farkl
bir istikamette ise, o zaman Fransa’da meydana gelmis olan ve
bu ilkenin basariyla gecirdigi sinav donemi, "birlikte yagama"
(cohabitation) donemi baglar ki, bu dénemin zorunlu kildig1 uz-
lagmacihk da, yanilmiyorsam, demokrasinin 6ziinii tegkil eder.
Ama denilebilir ki, Tirkiye’de hakim olan siyasal kiiltiir bu tiir-
den bir uzlagmaya miisait degildir ve bu itiraz, iste, tizerinde dii-
sunilmeye deger niteliktedir.

Biz, bu yazida Cumhurbagkamim bundan béyle genel oyla se-
¢elim derken, Fransiz siyasal sistemini harfiyen kopya edelim ve
aynen uygulayalim demiyoruz. Sistemin Tirkiye Ozgiilliigiine
adapte edilmesi gereken hususlan vardir, olacaktir. Ornegin,
Turkiye’de "birlikte yasama" olgusunun muhtemel gikmazlarim
bertaraf etmek i¢in Cumhurbagkani cogunluguyla parlamentoda-
ki ¢cogunlugun farkli olmamas: igin her iki segimi aym tarihte ve-
ya birbirine ¢ok yakin tarihte yapmak miimkiindiir.

Ama gergek su ki, genel oyla segilen bir Cumhurbagkani saye-
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sinde yiiriitme, iilke ydnetiminde bilyilkk Olcide kuvvetlenmisg
olur. Hem de demokrasiye en yakisir bicimde: se¢men iradesine
dayanarak, bir takim bask: gruplarinin ve/veya zinde kuvvetlerin
marifetiyle degil. Yiriitmenin gii¢li olmas1 Bat’da daha once
sOzlini ettigimiz "Cumhuriyet monarsileri" imajiyla nitelendiri-
len giiclii devlet olgusuna isaret ediyor. Giiglii devlet deyimi bel-
ki de bazilarimizda olumsuzluklar ¢agrigtirtyor. Giiglii devletten
anlagilan belki de fasist devlet oluyor. Ama hayir, giiclit devlet
bu degil. Gugli devlet, koordinasyon gorevini en yiiksek rasyo-
nalite ve etkinlikle yapan devlet. Nitekim, Bat1 ekonomilerinde
meydana gelen teknolojik sigramalar bunu zorunlu kilmigtir.
Tiirkiye son 10 yilda diinya ekonomisiyle biitiinlesme siirecinde
ve ¢ok sayida yeni ve cetrefil sorunlarla karsi karsiya. Bunlan
¢6zmek icin-devlet otoritesini, devletin karar alma ve eggiidiim-
leme yetki ve imkanlarini takviye etmek zorunda. Diinya ekono-
misinin globallesmesi, bu globallik icinde Tirkiye’nin yer almasi,
Tiirkiye’yi gelisen teknik yapilarin etki alanina sokuyor, soktu.
Bunlan dengelemek igin genel oyun yansimasi olan, yurttag go-
gunlugunu temsil eden bir Cumhurbaskanina ihtiya¢ oldugu ka-
naatindeyim.

Tirkiye’nin sosyo-politik yapis1 da bu nitelikli bir Cumhur-
baskaninin varhigim aratiyor. Hatirhyoruz, 1980 6ncesinde mec-
liste saglam ve istikrarh ¢ogunluklar olugamadi. Tirkiye zayif ve
sallanan iktidarlar donemini yasadi. Bunun Tirk toplumunun
yapisal sorunlarinda neye mal oldugunu hep beraber gordiik. Bu
nedenledir ki, 12 Eyliill sonrasinda anayasa ve se¢im kanunu ya-
pilirken iilkenin ¢ift-partili bir sistem uyarninca demokrasiye dén-
mesi arzulanmigti. 12 Eylill modeli bunu empoze etmeye calisti.
Istenilen iki parti idi. Vetolara, parti yasaklamalarma ve barajla-
ra hep bunun i¢in bagvuruldu ama bagarili olunamadi. Zira ¢ok
sayida parti arasinda oylarm béliinmesi Tiirkiye’nin sosyo-politik
yapisiun ve siyasal kiltliriiniin garpici bir 6zelligi. Se¢men oyla-
rinin boéliinmesi, adeta kinntilagmasi, giigli, istikrarlh ve saglam
bir siyasal ¢ogunlugun parlamentoda tesekkiil etmesini imkan-
sizlagtiriyor.

Ama zemini kaygan, her an degisebilecek giicler dengesine ve
aritmetige gore olusan bir parlamentonun Tirkiye’nin acil bir ge-
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kilde almasi gereken uzun vadeli hayati kararlarda geciken, ka-
rarsiz bir tilke olmasina yol agmas: ihtimali ¢ok yiiksek. Bu ne-
denle, parlamentodaki siyasal ¢gogunlugun yam sira, iilkede Cum-
hurbagkanimin da etrafinda olusan bir siyasal ¢cogunlugun varlig
siyasal partiler arasinda dagilan bélikk porciik oylarn, fragmen-
tasyonun, yarattifn istikrarsizligi dengeleyebilir, telafi edebilir.
Uluslararas1 konjonktiirde yeniden yapilanmaya tanik olundugu
bu donemde, 6zellikle milli giivenlik ve dig politikayla ilgili alan-
larda Tirkiye’nin genel hedeflerini tespit ve tayin etmede yetki-
lendirilmis bir Cumhurbaskaninin varhigi 6nem kazaniyor.
Cumburiyeti ve devleti simgeleyen sahsin dogrudan dogruya
halk tarafindan segilmesi, demokrasiyi dolaysizlagtirma agisin-
dan da énemli bir adim.”” Demokrasiyi dolaysizlagtirmanin Tiir-
kiye’de sosyo-psikolojik agidan biitiinlestirici, entegrasyonu artti-
rict etkileri olacagindan da kugku yok. Devleti belirlemede s6z
hakkina sahip olan se¢gmen toplulugunun, bireylerin devletle
kaynasmasi, devlete ¢ok sevdigimiz bir deyimle "sahip gikmas",
muhakkak ki artacaktir. Bu husus, Tiirkiye gibi bolgelerarasi
dengesizliklere, etnik farkliliklara ve consensus eksikligine sahne
olan bir iilke igin bitiinlestiricilifinden otiirii ¢ok yararh olacak-
tir.”® Gegmis siyasi hayatin ayrintilar1 bana bunun sayisiz faydalar
getirecegini kamthyor. Bir zamanlar, 6rnegin, I. Cem’in TRT ge-
nel miidirliigi sirasinda epey ¢alkalanan ve kilitlenen parlamen-
to kargisinda zamanin "Cankaya noteri” olarak vasiflandinlan
Cumhurbagkani, i¢inde bulundugu acz durumunu géyle ifade et-
migti ve ben bunu sdziin sahibi adina degil ama Tiirkiye adina
patetik buluyorum: "Ben ne yapabilirim? Giicim yok, yetkim

¥ M. Duverger, La démocratie Sans le Peuple, Seuil, Paris, 1971.

# Tirkiye’nin 6zgl kosullarinda zihinleri kurcalayan bir sorun da gu: merkez-
kag giiglerin mevcut oldugu ilkemizde devlet baskam segiminde yangacak
olan adaylanin bolgesel tercihlerin yansimas: olmasi ve bunun da ilkeye arzu-
lanan bitiinlegtirici bir faktér olmasi yerine boliicii bir sonuca yol agmasi.
Ben, Tiirkiye’nin sosyolojik yapisimin meydana getirdigi boliinmelerin ¢ogulcu
ve katiimcei demokrasiyle, genel oyun her diizeyde yayginlagmasiyla agilabile-
cegine inaniyorum. Genel oyla segilmis Cumhurbagkaninin, aynca referan-
dum yoluyla devlet ile segmen toplulugu arasinda da de Gaulle’'un 6ngérdiigi
gibi, "giiven antlagmalan" yoluna giderek katilimi arttirmasinin, segmen toplu-
lugunu "migteri" degil de "ortak" olarak gézetmesinin Tiirk toplumu Gzerinde
biitiinlestirici bir etkisi olacagini diigiinityorum.
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yok, arkamda’ Istiklal Savag1 kahramanlig: gibi bir sey de yok".
Demek ki, yeterince takviyeli degilmis. Ayrica sunu da belirtmek
istiyorum: eger halk tarafindan secilmis ve parlamentoyu feshe-
dip genel segimleri yenileme yetkisiyle donatilmig bir Cumhur-
bagkam olsayd:, belki de 1980 miidahalesini gerekgelendiren
olaylar cereyan etmezdi. Ciinkii Cumhurbagkam meclisi feshe-
der ve secimleri yenilerdi.

Tartigmaya simdilik son vermeden 6nce bir diger hususa kisa-
ca deginmek istiyorum. Siyasi bir ¢ogunluga dayanan Cumbhur-
bagkaninin tarafsiz olmamasi tehlikesinden de soz ediliyor. Par-
lamentoda bir veya birden fazla siyasi grubun halkin nezdinde
"Cumhurbagkanmnin partisi" bigiminde algilanmas tehlikesi iize-
rinde duruluyor. Bu durumun Tirkiye’de sorun yaratacag: ileri
stiriiliiyor. Ve bu konuda yine Tiirk siyasi gelenegine yaslanma
geregi duyuluyor. Cumhurbagkanmin tarafsiz olusunun Tiirk si-
yasi geleneginin bir zorunlulugu oldugu bildiriliyor. Ama unutu-
luyor ki, simdiye kadar meclisin segtigi tiim Cumhurbagkanlan
da bir siyasi kesimin temsilcisiydiler ve bu itibarla da taraftilar.
Bir kisinin fiili ve somut siyasi pratikten gelmemis olmas: partile-
riistiiliik ve tarafsizlik farzediliyor, kanimca yanlg olarak.

Demek ki, bizim bu tarafsizlik nosyonu iizerinde de biraz dii-
siinmemiz lazim. Cumhurbagkaninin (ya da herhangi bir yurtta-
sin) tarafsiz olmas: siyasi goriig sahibi olmamasi demek degildir.
Samirm, sdylenmek istenen, Cumhurbagkaninin bagimsiz olmasi,
yani su veya bu bu partinin parti ¢ikarlanindan bagimsiz olarak
tilkenin ve segmen toplulugun tiimiiniin gikar ve isteklerini géze-
tebilmesi ve bir hakem gibi davranabilmesi. Ama bence, Cum-
hurbagkan kendisine anayasada verilen yetkiler gercevesinde fik-
rini agiklayabilmeli, goriis serdedebilmeli. Dogal olan budur.
Anayasanin Cumhurbagkanimna yiikledigi gorevlerden biri de bu-
dur. Kaldi ki, liberal demokrasilerde bir insamin, Cumhurbagkam
da olsa, siyasi fikir ve tercihlerini agiklama 6zgurliigi simrlandini-
lamaz, hele hele hi¢ yasaklanamaz. Burada 6nemli olan, Cum-
hurbagkanmin kendi siyasi goriigleri ve siyasi yakinlig bir yana,
parlamentodaki partiler arasinda ve tabii, parlamento digindaki
partiler arasinda da taraf tutmamasi, yani birini digeri aleyhine
imtiyazh hale getirmemesidir. Tarafsizhig; fikirsizlik, siyasi ve ide-
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olojik mensubiyetsizlik degil, adeta hiidai nabit bir insanin fikri
boslugu ile degil, diiriist hakemligi, objektifligi, hakkaniyetli tutu-
muyla tanimlanmalidir. Genel oyla secilmig ve segmen toplulugu-
nun iradesini temsil eden bir Cumhurbagkan da, kanimca, parti-
lere kars1 bagimsizhik kazanmig bir sahistir. Sorumlulugu su veya
bu partiye kars1 degil, segmene karsidir. Bu nedenle de simdi ta-
nimladigim bigimde tarafsiz olmasi, parlamento elitlerinin ona-
yiyla ve bazi1 baski gruplarinin destegiyle Cumhurbagkan: olan bir
sahistan daha muhtemel ve daha kolaydir.

Ben, i¢inde bulundugumuz tarihsel konjonktiirde Tiirkiye’ye
genel oy kapsaminda bir Cumhurbagkaninin 6nerisinde bulunur-
ken gahislar iizerinde yapilan tercihler veya yine sahislar hakkin-
da ileri siiriilen itirazlarmm iizerinde durmak istemiyorum. Bun-
dan bilingli olarak kaginiyorum. Ciinkii ileri siirdiigiim yeni dii-
zenleme siyasal sistemin niteligi ile ilgili bir dnerme. Siyasal sis-
temin niteligi ise bireyleri degil, toplum diizenlemesini ilgilendi-
riyor. Bu nedenle de, bireyleri asan, bireyselligi asan, dolayisiyla
da bireyselligin istikrarsizhigin, yani gegiciligini asan bir husustan
s0z ediyorum. Konuyu sahsiyet tartigmalanindan soyutlamaya
6zen gosterirken ben yine K. Popper’e dénmek istiyorum ve
onunla birlikte tekrarhyorum: "kotii veya yetersiz yoneticilerin
fazla zarar vermesini 6nleyecek siyasal kurumlan diigiinmeyi na-
sil bagarabiliriz?"?* diyorum.

® Ia Société Ouverte et Ses Ennemis, Seuil, Paris, 1979, Cilt 1, 5.104.
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CUMHURIYETIN YONETILEBILIRLIGi iCIN iKTIDAR
YAPISINDA DEGISiM YARI-BASKANLIK SISTEMI"

Kuvvetleri ayimarin ne geregi var ki, eger eninde sonunda
hepsi yasamaya tdbi olacaksa?

A. HAMILTON
The Federalist, 1788

Bir hiikiimet olsun, hiikiimet etmek ve yonetmek icin... Bir
parlamento olsun, milletin iradesini temsil etmek ve sahip
oldugu rolden bagkasina yeltenmeden yasalan oylamak, yii-
riitmeyi denetlemek icin. Hiikiimet ve parlamento isgbirligi
yapsinlar ama sorumluluklan birbirinden ayn olsun. Birinin
uyesi digerinin tiyesi olamasin. Siyasi iktidar sisteminin sahip
olmasi gereken dengeli yapi budur iste...

C. de GAULLE

Cumhuriyet Meydam Nutku, 4 Eyliil 1958

iirkiye’de siyasi sistem tartigmalan baglayali epey oldu.

Bundan Kkastetti§im, tabii, g¢ok-partili sistem yerine
tek-parti diizeni 6zlemcilerinin ya da "burjuva demokrasisinin”
bir aldatmacadan ibaret oldugunu savunan "halk demokrasisi"
yandaglaninin veya bilimsel sosyalizm adina proletarya diktator-
lagiinii uygun gorenlerin 1960’lardan itibaren Tiirkiye’nin giin-
demine sokmak istedikleri rejim tartigmasi degil. Siyasi sistem
tartismalan baglayal epey oldu derken, demokratik dzgiirliikler
icinde sistemi iyilestirmeye yonelik arayiglan kastediyorum. Ik
6nce DYP’nin ve RP’nin ortaya attign ama daha sonra her ne-
dense ¢ekingen davranip ve adeta Ortbas etmek istercesine hak-
kinda siikiit ettigi ve netice itibariyle fiilen 1990°dan itibaren ve
esas olarak Turgut Ozalin Tiirkiye’nin siyasi sahnesine soktugu
ve dosta diijsmana kars: 1srarla savundugu fikirlerin bu sistem
tartigmalarinin kaynagim tegkil ettigini sdylemek istiyorum.

" Tiirkiye Giinliigti, No.41, 1996.




Bundan 6 y1l 6nce yayinladigim bir calismanin' metnine yeni-
den baktigimda dehgete kapilmamam miimkiin degil. Miimkiin
degil, ¢iinki bu ¢alisma bana Tiirk siyaset sinifimin (ki, buna ben
bir kisim akademisyen ile akil hocaliklani kendilerinden menkul
bazi medya erbabini da dahil ediyorum) hi¢ bilmedigi ve 6yle an-
lagihyor ki, o giine kadar iizerinde fazla diigiinmedigi bir konuda,
parlamenter, bagkanlik ya da yari-bagkanlik sistemleri konusun-
da, "uydur uydur, sdyle" babindan ileri siirdiikleri argiimanlarin
hafizamda yeniden canlanmasina vesile oluyor. S6zkonusu ma-
kalede etraflica kaydettigim bu argiimanlan ve sistem degisikligi-
ne kargt ¢ikma ¢abalarim burada tekrar ele alacak degilim. Ma-
lim parlemantarist iman tazeleme gayretlerine kug bakist ve pa-
noramik bir goz gezdirmek bize burada yeterli olacaktir.

Dis konjonktiiriin etkisiyle ve uluslararas: iligkilerimiz geregi
ihdas ettigimiz parlamenter sistemin -ve sadece onun- milli "ge-
leneklerimize” uygunlugundan sézedenler, devlet baskammn
halk tarafindan secilmesinin "rejimin ayaga diigmesi” anlamina
gelecegini belirtenler, geneloyla secilen bir cumhurbaskaninin
"tek adam rejimi" uygulamasina yol agacagim vehmedenler, yii-
riitmenin giiclii olmasinmin, bu konularda hig akh ermedigi igin ol-
sa gerek, diktatorliige yol acacagim bildirenler, parlamenter sis-
temden gikip bagkanlik ya da yan-baskanlik sistemine gecisle bir-
likte Tiirkiye’nin tekil devlet yapisindan eyalet sistemine intikal
edecegini anons edenler, oOnerilen"baskanhk” ya da ‘"ya-
n-bagkanlik” sistemi ile "baskancr™ sistemleri birbirine karistirip
kulaktan dolma bilgilerle Latin Amerika drnegine dort elle san-
lanlar, hayatlarinda hi¢ okumadiklan hakkinda séylediklerinden

! Bkz. 5.249. "Genel Oy Kapsaminda Cumhurbagkam", Tiirkiye Grinliigi, Say 16,
1991, 5.129-141.

Siyaset bilimi literatiiriinde "bagkanc” olarak nitelendirilen sistemlere Latin
Amerika tlkelerinde miigahade edilmektedir. Temelde A.B.D. sisteminden
esinlenen bu sistemler ashnda sézkonusu toplumiardaki diisik kurumsallagma
diizeyinden, bu toplumiann tarihi kogullandirilmalarindan ve burada gef (ca-
udillo) geleneginin baskin gtkmasindan 6tiirii gergekte demokratik dzgiirlikleri
prensip edinen ve st dizeyde bir kurumsallagmayr gerektiren (ve saglayan)
bagkanhk sisteminin ¢ok ¢arpic bir yozlasmasindan ibarettir. Fagistik diyebile-
cegimiz telakkilere yataklik eden bu sistemlerde genel oyla secilen cumhurbas-
kam (devlet bagkam) toplumsal ve siyasal muhalefeti bastirmada, onun etrafin-
da hayat bulan bir klik veya dar bir ziimrenin hegemonyasin idame ettirmekle
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belli olan M. Duverger’nin La Monarchie Républicaine (Cumhu-
riyet monarsileri) baghklt kitabinin, dyle anlasiliyor ki, sadece
adina bakip ve ikide birde onu zikrederek halkin cumhurbagka-
nint se¢mesinin ve devlet bagkanmin bu gekilde tanzim edilen
demokrasinin merkezi figiirii haline gelmesinin, yazann ad: ge-
¢en kitabinda aslinda évdiigii bu sistemin "padisahlia doniis"
olacagim savunaniar ve daha neler neler.” Bakiyorum da, Tiirki-
ye’nin ¢ok parlak, daha az parlak ve diipediiz siradan beyinleri
bir araya gelmis, sistem degisikligi ihtimali kargisinda panikleyip,
Westminster tipi parlamentarizmin havarisi kesilerek farkhi ma-
kamlardan da olsa ortak bir koro olusturmuslar: "istemeziik!"

Aradan gecen alt1 yil, kabul etmek gerekiyor, bu monoton iti-
raz gerekgelendirmeleri arasinda bazi farkl seslerin yiikselmesi-
ne de sahne olmus. Tiirkiye’nin "istemeziik"¢cii siyasi partilerinin
-tabii, kendilerini solda gdrenler hari¢- hemen hemen hepsinin
icinden gelen, mevcut parlamentarist basma kalip¢iligin toplumu
¢ikmaza sokmakta oldugunu géren ya da uygulanan Westminster
tipi parlamenterizmin Tiirkiye’yi icinde bulundugu siyasi yerinde
saymadan ¢ikarmaya cevaz vermedigini anlayan bir kag sahus, si-
yasete kargi duyarlihgim yitirmemeyi basarabilmis bir kag politi-
kaci, Cumhuriyetin ydnetim sistemini "yeniden-yapilandirma"” ge-
regini seslendirmeye baglamis bulunuyor. Tiirkiye’nin yonetile-
mezligine iglevsel olarak katkida bulunan bu siyasi partiler, iret-
tikleri ve simdi de bagh bulunduklan partitokratik yapimn birer
kurumu olarak suskunlugu muhafaza ederken , hatta daha da be-
teri, sistem degisikligine set ¢eken mevziler olarak kargimiza ¢
karken, bu partilerin iiyesi olan ve farkli siyasi secerelere mensup
bazi milletvekilleri bireysel ¢ikislarda bulunuyor.

Turk siyaset smifimn bu siradigt atihmeilan sayesindedir ki,

miikellef segimle isbagina gelen bir diktator olabilmektedir. Timiyle kurum-
sallik Gizerine bina edilmis bagkanlik ve yari-baskanlik sistemlerinin adeta an-
titezini tegkil eden baskanci uygulamann bir s6zde demokrasi ya da demok-
rasi karikatiirii oldugu da digiiniilebilir. Benzer durumlan benzer yapisal ve
tarihsel ozelliklere sahip olan ve parlamenter sistem uyarinca ydnetilen iilke-
lerde de gézlemlemek mimkiindir. Bir sahis iktidan ortaya gikabilmekte ve
bu tabloda, "sef” bu sefer cumhurbagkam degil, basbakan olabilmektedir ve
bu da, tabii, sozkonusu ilkelerde tarihi belirlemelerden ve siyasal kiltirden
kaynaklanan ve incelenmesi gereken bir durumdur.
* Agm.,s.138-139.
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Tiarkiye Cumhurbagkaninin halk tarafindan secilmesi fikri eskisi
kadar itiraz ve sovgiiyle karsilanmiyor ve bu arada, ben de 1990
yilinda bir politikaci- akademisyenin pek de zarif ve zekice olma-
yan bir isliipla kaleme aldig1 bir yazisinda maruz kaldigim "padi-
sahlar iilkesinde bende" adayl benzetmesinden kurtulmug oluyo-
rum. Kurtulmug oluyorum ya da, kim bilir, "bendelerin" ¢ogal-
mas1 nedeniyle igin i¢in seviniyorum. Ne var ki, Tiirkiye her za-
manki kendine ozgiiliigiinden olsa gerek, bizi bir kez daha sasir-
tiyor ve "sef cok Kizilderili yok" seklinde dillendirilen maliim te-
kerlemeyi tersine ceviriyor. Zira giiniimiiz Tirkiye’sinde haliha-
zirda bu sefer de "bende" ¢ok ama "padisah” (aday1) yok!

Turkiye’yi kuvvetli bir yiiritme giiciiyle donatmaya yonelik
sistem arayiglan ve Onerileri giderek yiikselen bir sesle ve sikga
telaffuz edilmeye baslamirken bir de bakiyoruz ki, o yiiriitmenin
basi olacak ve siyasi sistemin hem belkemigini hem de zirvesini
teskil edecek goriiniimde insanlar yok. Segmen toplulugunun ya-
nisindan bir fazlasinin giivenine mazhar olacak ulusal ¢apta sima-
lar yok. Genel basgkan ¢ok, lider yok.

Bir de bakiyoruz ki, Westminster’'den miilhem parlamenter
sistemimiz Tirkiye’yi onyillar boyunca o6giite ogiite gelerek le-
adership denilen liderlik, yani bagkan olabilecek bir giiglii sahsi-
yet ve onderden ve bu ¢aptaki yonetim kadrosundan iilkeyi yok-
sun kilmig, bir siirii parti politikacis: iiretmis ve iilkeyi gimdi ma-
ruz kaldigimiz kaht-1 ricdl durumuyla kars:1 karsiya getirmeyi ba-
sarmig. Parlamenter sistemin Ongordiigi parti disiplini anlays,
milletin vekiletini alan kigileri milletin iradesinin temsilinden
daha ziyade parti iradesi ve menfaati girdabina hapsetmis, kamu
diizenini tesis etmek yani toplumu yonetilebilir kilmak olan siya-
setin alan degistirmesine ve netice itibariyle particilikle esanlam-
da olmasina yol agmis ve halkin politika iiretmeleri, lilkenin yo-
netilebilirligi icin sectigi kisileri, nitelikleri, caplan ve hesaplan
yerelligin ve bireyselligin dtesine gecemeyen delegelerin rehinesi
haline donistirmiig. Partinin bagladigi, genel bagkanin uysallag-
tirdig1, delegenin sicimleyip elini kolunu bagladig1 milletin vekil-
leri, vukufsuzlugun ve fikir bereketsizliginin bir hiiner addedildi-
i bir siyaset anlayiginin tagiyicisi olmug ¢ikmuglar. Meclis igtiizii-
gunin bir yandan, parti yonetiminin diger yandan, gegimli,
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uyumlu ve ne kokar ne bulasir tiirden iirettikleri bir politikac ti-
pi. Bir daha segilmeme korkusu iginde yasayan, bir daha segil-
memenin ise segmenin bir yaptirimi uyarinca degil, dogrudan
dogruya parti bagkaninm gazabindan ileri gelecegini bilen ve bu
nedenle de sessiz sedasiz, suskun ve hatta suspus olmay: 6gren-
mis olan vekiller. "Boyle gelmis boyle gider'ciligin, "gittigi ka-
dar"cligin, ve hatta, iiziilerek ildve etmek gerekir ki, "daha da
kotuye giderse nasil olsa ordu devreye girer"ciligin bilingli ya da
bilingsiz miisebbipleri.

Tiirk parlamenter sisteminin vardigi bu noktada, her yeni
Onerinin, ¢oziim arayisinin ve degisim talebinin ilk Once parti
icinde bir ihtilaf nedeni olarak degerlendirildigi bu ortam ve si-
yasi iklimde, yukarda séziinii ettigim arayig sahiplerinin bulun-
masi, onlarin bu arayiglarim kamuoyuna yansitmalar bir hadise
sayllmalidir ve bu nedenle de saygiyla selamlamaya deger bir ce-
saret Ornegidir. Zira, arayiglan ve Onerdikleri, aligilagelen ve bu
nedenle olacak ki, artik kimsecikleri iirkiitmeyen basit bir anaya-
sa degisikliginden de ibaret degildir. Teklif ettikleri siyasi sistem
degisikligidir, Tirkiye’nin parlamenter sistemden bagkanlik ya
da yan-bagkanlik sistemine gegisidir. Bu, Tiirk siyasi kiltiiriinde
bir sigrama yapmaya matuf, siyasi davramglarimizi yeni bir kod-
lamaya tébi tutacak nitelikte bir dneridir. Bu, hayata gegirilirse
sayet, Turk siyasi hayatinda Giillhane Hatt-1 Hiimayunu , Cum-
huriyetin ilam ve ¢ok-partili sisteme gecis kadar 6nemli ve yapi-
sal izler birakacak nitelikte bir tarihi hareketin "ti" sesidir. Tiirki-
ye’nin siyasi modernlegmesinin ve bu sayede, iilkenin zaafa ugra-
mug olan yonetilebilirliginin yeniden teessiis etmesi i¢in temel ta-
s1 olusturacak bir baglangigtir.

Bir baglangig. Ve her baslangigta oldugu gibi bunun bilincin-
de olanlar i¢in cogku, heyecan, biraz da korku yaratan bir atilim
noktasi. Cesaret, azim, hayalgiicii gerektiren, ufuklu analizlerin
yapildig1 an. Ama biitiin bunlarn uguk ¢irpintilar neticesinde bir
macera arayigindan ibaret olmamasi igin de mutlaka ve mutlaka
teknik bilgi ile becerinin, tarih bilinci ile gelecek tahayyiiliinin
kesistigi nokta, -momentum’un yakalanabilmesi. Eskilerin deyi-
miyle havf ve recarun, korku ile umudun bulustugu o miithis hal.
Tiirkiye’yi gelecege intikal ettirecek yeni bir dénemin kilometre
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tagimi dikmek, Tirkiye’nin istikbali i¢in izlenecek olan ama ue-
niiz kullanilmamug, fizerinden ge¢ilmemis bir yolun taglarinm do-
semek. Itina, titizlik, sakinma isteyen bir i. Beginci simf tageron-
larin, mevsimlik is¢ilerin iistesinden gelemeyecegi ve onlara su-
reti katiyede teslim edilemeyecek kadar biiyiik bir gérev. Turki-
ye’nin siyasi sisteminin degismesini teklif etmek, maymun igtah-
gilik, sil boz yeniden baglacilik, moda kavram nakilciligi gibi
Tiirk siyasi hayatinda epeydir tamk oldugumuz zipirhklara cevaz
vermeyen bir sorumluluk.

Icimizin rahat etmesi icin Tiirkiye’ye parlamenter sistem yeri-
ne bagkanlik ya da yari-bagkanlik sistemini onerenlerin bu sis-
temler hakkinda etraflica ve derinlemesine bilgi sahibi olmalan
gerekir. Bu sistemlerin uygulandig: iilkelerin toplum yapilarini,
tarihlerini, siyasi kiltiirlerini bilmeleri gerekir. S6zkonusu sis-
temlerin uygulanmasinda hangi faktorlerin etkili oldugunu bil-
meleri gerekir. S6zkonusu sistemlerin arka planinda olan ve si-
yasi pratikie icicelik arzeden siyaset felsefeleri hakkinda fikir sa-
hibi olmalar gerekir. Ozetle sunu sdylemek istiyorum, bu sis-
temleri Onerenlerin bilgi diizeyinin onlar, daha 6nce degindi-
gim, telas icinde red etmeye kalkanlardan daha yiiksek olmasi
gerekir. Neden istemediklerim bilmeyenlerin kargisinda onlarin
neden istediklerini ¢ok iyi bilmeleri ve bunu sarih bir sekilde or-
taya koyabilmeleri gerekir. Yeni sistem Onerisinde bulunmak is-
teyen bir kisinin ¢ikip, "ben ABD’ye gittim, oray: gérdim, her
sey mitkemmel, sistemleri tikir tikir igliyor" agiklamasimin ya da
bir bagkasinn, laf ola beri gele misali, "Amerika’daki bagkanhk
sistemi ¢ok getrefil, daha basit olan Fransiz sistemine gecelim”
demesinin kamuoyunu ikna etmesi pek miimkiin gézikmemek-
tedir. Bir siyasi sistemin zira, belirli bir iilkede bagariyla uygula-
nabilir olmas: onun bagka bir yerde de aym olumluluklara yol
acacagini ispatlamaz. Bir sistemin digerine gore daha az kompli-
ke olmasimn ise tercih sebebi tegkil etmesi hi¢ miimkiin degildir.
Belirli bir sistemin belirli bir topluma uygunlugu ancak ve ancak
o toplumun sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapisina tekabiil etmesi
ve uluslararasi sistem iginde o toplumun ihtiyaclarina cevap ve-
rebilmesi ile Slgiilebilir. Oneri sahiplerinin, ayrica, yiiriirliikte
olan parlamenter sistemin iyilestirilmesinin, teknik deyimi ile,
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rasyonellestirilmesinin miimkiin olup olmadigini da izah etmeleri
ve mumkiin degilse sayet, bunun da nedenlerini belirtmeleri ge-
rekir. Her bir siyasi sistem onerisinin énceden yapilmig bir siyasi
analize dayanmasi gerekir. Ve bu, bir kisinin, bir politikacinin ya
da 6gretim tiyeliginden cam sikilan birinin degil, tarihgiyi, sosyo-
logu, hukukguyu ve siyaset bilimciyi bir araya getiren ve pliiridi-
sipliner bir ¢caligma yapacak bir heyetin isidir. Yoksa, ikide birde
anayasa yazan, degistiren, tadil eden Tirkiye, simdi de sistem
degisiklikleri moduna mu girecektir? Toplumun yGnetilemezli-
ginden yakinirken, yoénetilebilirliginin carelerini ararken, bir yi-
gin lafazanhktan otiirii topyekin siyasi istikrarsizligin istikrarli-
lagtinldigs bir déneme mi girecektir? Ve boylelikle, sistem mi-
adini doldurdu, yenisine gecelim derken ve bir daha ve bir daha
denerken, Tiirkiye mi miadini dolduracaktir?

Evet, sistemi degistirelim derken 6nermek istedigimiz siste-
min sadece hukuki mekanizmalarim degil, mantigim da bilme-
miz gerekecek. Siyasi sistemin toplum dokusunda ne denli nifuz
edici bir gii¢ oldugunun da bilincinde olmamiz gerekecek. Doku-
yu canlandirabilir, ona yeni bir hayatiyet kazandirabilir ama sk-
leroza da neden olabilir. Yeni siyasi sistem, toplumsal iligkileri
yeniden diizenlerken, sosyo-politik hayati yeniden sekillendirir-
ken o sistemi Onerenlerin bilmedikleri, tahmin etmedikleri ve
hi¢ de hedeflemedikleri sonuglara da neden olabilir. Bu toplu-
mun i¢ entegrasyonunu saglamak yerine dagilmay da hizlandira-
bilir. Dirlik ve diizen arayiglarimin neticesiz kalmasina da yol
acabilir. Tiirkiye icin yeni bir baglangi¢ igin teklifte bulunmak
biitin bu saydiklanmin yam sira daha nice hususun gozdéniinde
bulundurulmasini gerektirir.

Bir baglangica imzalarimi atan Tanzimatgilar, bu tiir sorunlar-
la kars1 karsiyaydilar. Galebe calan duruslari, endise tasiyan ve
tetkik edici bir yaklasimdi. Thdas ettikleri yeni diizeni tasarlar-
ken diisiincelerine yon veren tek itici gii¢ batan gemiyi palyatif
yontemlerle, oraya buraya gelisi giizel atlan yamalarla kurtarma
teldsindan ibaret degildi, siiphesiz. Degisimin bir zaruret oldu-
guna inanmiglardi ama bunun nasil bir degisim olmasi gerektigi
konusunda da fikir ve bilgi sahibiydiler. Bu, herseyden once sii-
rekliligi saglayan bir degisim olmaliydi. Osmanli devletinin ida-
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mesi i¢in zorunlu olan bir degisim. Avrupa’y: saran siyasi ve top-
lumsal calkantilar ¢caginin degisim ideolojisine duyulan hayran-
liktan veya bu degisim kiiltiiriiniin etkisi altinda kalmusliktan ileri
gelen bir degisimcilik degildi bu. "Nerede hareket, orada bere-
ket" tiiriinden acul ve sathi bir ithalatcilik mantigiyla izlenen bir
degisim politikas1 da degildi. Onlar, bir baglangicin arefesinde
olduklarimin farkindaydilar ve neyi, nasil ve ne kadar degisime
tabi tutmak gerektiginin de hesabim yapmiglardi. Oysa ki, "geri-
cilik/"ilericilik" dikotomisi iginde hapsolmus viilger siyaset bilimi,
lehte ya da aleyhte olsun, Tanzimatg1 pasalarimizi bize tefekkiir
giicii tartigilabilir ve fakat muhtesem ya da mesum taklitgiler ola-
rak tamitagelmistir. Batr’y1 tahlil ve tetkik etmeden kopya ¢eken
bir ziippeler toplulugu. Yine de, bu tiir bir "100 soruda Tanzi-
mat" anlayiginin diginda olan ve Erciiment Kuran'in agtigi yol-
dan’ devam eden yeni kugak siyaset tarihcilerimizden M. Tiirké-
ne, yakinda kitap halinde yayinlayacag: Sadik Rifat Paga hakkin-
daki incelemesinde, Tanzimat fermaninin arkasinda onun "te-
orisyenliginin" yer aldigim belirtiyor. Pasa’nin gozlem, bilgi ve
entelektiiel derinliinin Osmanlr’ya yeni bir baglangig icin fikri
zemini olusturduguna igaret ediyor Dénemin rical ve miitefekkir
kalem erbabinin bu vukuflu ¢aligmalaridir ki zaten M. Tiirko-
ne’ye de, Tanzimat’in "koéritkdriine bir Bat: taklidi olmadigim" ve
"sanildiginin aksine yerli bir proje" oldugunu séylettiriyor.

M. Tiirkoéne’nin isaret ettigi bu olgu zihnimi uzun zamandan
beri kurcalayan bir husustu. Yeni bir siyasi dilzeni baglatan bu
onciilerin yetenekli ama basit birer taklit¢i ve bu itibarla da, ge-
lip gecici heveslerin pesinde kosan insanlar olmas: yapilan igin
muazzamligl kargisinda bana imkansiz gibi geliyordu. Gergekten
de, siyasi pratigin icinde olan politikacilarin founding fathers’lik
ettikleri siyasi sistemlerin ve birliklerin fikii arka plamimi olugtu-
ran bir entelektiiel heyetin varlign diigiince ve siyaset tarihini
meslek edinmis herkesin maltimuydu. Federalist Papers’leri oku-
yanlar, "kurucu babalar"in tartigmalarim, onlarin Yeni Diinyada
kuracaklan siyasi sistemin modelini, ihdas edecekleri kamu dii-

4

E. Kuran, "Osmanh imparatorlugunda insan Haklan ve Sadik Rifat Paga
(1807-1857)", Tuirkiye'nin Bathlasmast ve Milli Meseleler, Tiirk Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 1994, s.135-140.
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zeninin niteligini tespit etmeye galisirken Avrupa monarsileri
hakkinda yaptiklani derinlemesine incelemeler, Hamilton ile
Jefferson’un Ingiltere parlamentosu hakkinda baslattiklar tar-
tigmalar ve bu konuda onlar1 ayiran karsit tezler bunun bir érne-
giydi. Amerikan siyasi sistemini uzun uzun tartarak, diigiinerek,
bagka sistemlerin 15181 altinda mukayese ederek ve tartisarak
olusturan bir fikir adamlan grubu. 14. Lui’ye merkezi Fransiz
monarsisini tahkim ettirten Kardinal Richelieu ve Colbert gibi
fikir ve devlet adamlan. Daha sonra, Cumhuriyeti hazirlayan
Encyclopédistes’ler nam altinda kisiler, Cumhuriyet’in fikir te-
mellerini atan zamanin Fransa’simin en 6nde gelen diisiiniir ve
filozoflarn. Cesitli tarih donemlerine ve farkli cografyalara bakti-
gimizda gordiigiimiiz manzara hep ayni : her zaman ve her yer-
de yeni siyasi sistemi hazirlayan, bilgi ile vizyonu meczeden bir
fikir heyetinin, bir kalem erbabinin, bir aragtirmacilar grubunun,
giinimiziin deyimiyle bir think-tank’in varlig.

Bize daha yakin bir déneme ve konumuz itibariyle, bizi dog-
rudan ilgilendiren bir siyasi sistem degisimi uygulamasina gelin-
ce de aymi durumla karsilagiyoruz. Yeni sistemlerin mimarlarn,
tasavvur ettikleri siyasi ve toplumsal dOniigiimleri zihinlerinde
uzun yillar olgunlastirmuglar, incelemigler, ayrintilarim diisiin-
miigler ve tarihi konjonktiir elverinceye kadar da Atatiirk’in
Nutuk’ta ifade ettigi gibi, adeta bir "milli sir" olarak sinelerinde
saklamuglar. Burada oldu bittiler yok. Derme ¢atma ve kulaktan
dolma bilgilerle donanmis orijinallik taslamasi da yok. Keza,
Fransa’da Besinci Cumhuriyetin kurucusu de Gaulle da 1958’de
Fransiz parlamentarizminin tokezledigi bir donemde iilkeyi
diinya toplumunun cagdasi kilmak igin yeni bir sistem Onerdi-
ginde goriiyoruz ki, s6z konusu sistem onun kafasinda ta
1946°da sekillenmis. Isgalden yeni kurtulmus Fransa’mn Bayeux
kasabasinda yaptif1 ve daha sonra siyaset bilimi literatiiriinde
iinlenen bir konugmasinda de Gaulle, daha o tarihte, halka soyle
hitap ediyordu: "sahip oldugumuz ilkeler ve edindigimiz tecrii-
beler, yasama, ytiriitme ve yarginin birbirinden kesin bir bigimde
ayr1 olmalarini ve birbirlerini dengelemelerini emrediyor”. Savag
yillar1 boyunca zihnini iggal eden yeni siyasi sistemin gerekgelen-
dirmesini de yapabilen de Gaulle, bu sistemin hig siiphe yok ki,
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mekanizmasini da biliyordu. Cunku o, mutlak parlamentarizmin
hikim surdiagi Uciincii Cumhuriyet déneminin anayasa bilim-
cisi Carre de Malberg’in de eserlerini okumus ve parlamentariz-
min c¢ikis yollari Gzerinde incelemelere baslamisti. Maksat ney-
di? Maksat, parlamentonun yiriitmeyi timiyle boyundurugu al-
tinda tutmasindan 6tlrd yonetebilirligin zaafa ugramasi karsisin-
da kuvvetli bir yiritmeyi ihdas edebilmekti. Mutlak parlamenta-
rizmin yonetebilirligi imkansiz kilmasi ya da Foucault’un son yil-
larinda Gzerinde énemle durdugu gouvemementalite’yi,5yani hi-
kimet etme fiilini zora sokmasi Fransa’yl yonetilemez hale getir-
misti. YurlUtmeyi etkisizlestiren engelleri, anayasallik ¢ercevesin-
de kalmak suretiyle, asmanin yollarini aramak gerekiyordu. Bu
arayisin oncilerinden Carre de Malberg, genel iradenin yansi-
masi oldugunu savunan, milli iradenin temsilcisi oldugu fikrine
yaslanan bir parlamentonun, kl&sik parlamentarizmin 6ngordu-
g kuvvetler ayriligina ve bu kuvvetlerine birbirlerini dengeleme
ilkesine artik pratikte uyum gdéstermesinin imkansizlastigini ta
1931°de dile getirmisti.6 Ona gore, dengeli bir sistem kurabilmek
ve parlamentonun sézkonusu mutlakiyet¢i hakimiyetinden kur-
tulabilmek i¢cin cumhurbaskaninin halk tarafindan secilmesi, ona
parlamentoyu fesih yetkisinin verilmesi ve referandum uygulama-
larina basvurulmasi gerekliydi. Ama sistemin anayasalligini koru-
maya almak amaciyla yasalarin anayasalligini tespit eden bir yargi
denetimi de zorunluydu. Oyle anlasiliyordu ki, mutlak parlamen-
tarizmin yol agtigi yonetebilirlik krizinin girdabinda yasamis olan
dénemin anayasa bilimcisi Carre de Malberg, Besinci Cumhuriye-
tin kurumlarini ve bu sistemin ihdas etti§i Anayasa Konseyi’ni bu
Cumhuriyetin kurulusundan 30 yil 6nce tespit etmis ve 6ngérmus-
t0. De Gaulleun titizlikle okudugu, Besinci Cumhuriyet anayasa-
sinin mimari olan de Gaulle’un sadik siyaset takipgisi anayasaci
Profesdr Michel Debre’nin de hocasi, Carre de Malberg. Otuz yil
boyunca uzerinde dusiinulen, ¢alisilan ve 1958°den itibaren hayata
gegirilerek karsimiza gikan yari-baskanlik sistemi.

5 M. Foucault, "Omnes et Singulatim; Vers une Critique de la Raison Politi-

que", Le Debat, N0.41,1986.

6 R. Carre de Malberg, La Loi, Expression de la Volonte Generale, Economica,
Paris, 1984.



Fransiz Modeli: Yari-Bagkanlik mi, Yari-Parlamentarizm mi?

De Gaulle’e gore, Fransa’min sahne oldugu siyasi herciimer-
cin baghca nedeni Dérdiincii Cumhuriyete damgasinmi vuran iki
kurald. Biri, egemenligin halka ait oldugunu belirtiyor, yazih ol-
mayan digeri ise, egemenligin sahibi olan halkin sézkonusu ege-
menligi hi¢ bir surette sahiplenmemesi geregini vazediyordu.
Generalin bu niikteli ifadesi bir taglamadan ibaret degil. Gergegi
yansittig1 dlgiide, analitik deger de tasiyan bir gozlem.

Yaygin bir kanaate gore, yari-bagkanlik sisteminin Fransa’da
tesis edilmesinin ardindaki neden iilkenin yonetilemez hale gel-
mis olmas: ve Cezayir sorununa ¢6ziim bulunamamasi. Bu agik-
lama zihinleri tatmin ediyorsa da gercek o ki, de Gaulle’'un
Fransiz Cumbhuriyeti tarihi boyunca kurumsallagmig olan anaya-
sal diizeni timiiyle degistirmeyi hedefleyen siyasi proje, daha
once de gordiigimiiz gibi, Fransa’mn ekonomik ve siyasi hayati-
ni allak bullak eden Cezayir meselesi patlak vermeden ¢ok once
onun zihninde sekillenmeye baslamisti. Titiz bir tarih okuyucusu
olan de Gaulle, iilkesindeki temsil sorunun ve yonetebilirlik zor-
lugunun 65 yillik bir siire zarfinda 111 hikiimet degistirmis olan
Uglincii Cumhuriyete kadar uzanan bir maraz oldugunu diisiinii-
yordu. 1946 Anayasasinin ihdas etti§i Dordiincii Cumhuriyet de
Fransiz siyasi hayatinin kronik hastalig1 istikrarsizhifa ¢are bula-
mamis, pespese digen hitkiimetleri ortalama 6mri 8 ay siiren
hikiimetler izlemeye devam etmisti. Coziimsiizliik, istikrarsizlik,
toplumun yoénetilebirliginin aksamasi, Fransiz siyasi kiltiriinin
yapisallasmug bir dzelligini tegkil ediyordu. De Gaulle, bu tika-
nikliklara son verecek olan yeni anayasal diizeninin temel ilkele-
rini 1946°da Bayeux kasabasinda dile getirirken, iste, uzun siire-
dir zihninde gekillenen siyasi projeyi sOyle 6zetledi: bir yandan,
kuvvetler ayriiginin kat bir sekilde uygulanmasi, diger yandan,
delegasyon sisteminin iptali ve salt segmen tercihine bagvurmay-
la birlikte halk egemenligi ilkesinin siyasal siirecin tiim asamala-
ninda hayata gegirilmesi. Bunun mantiksal sonucu olarak da, ge-
neloyla se¢ilmig cumhurbagkaninin yiiriitmenin bas1 olarak yeni
anayasal diizenin zirvesini olugturmas.

Fransa, ilk 6nce 1958’de baslayan bir gecis dénemiyle, de Ga-
ulle’un tasarladigi yeni diizenin kurulabilmesi i¢in onu Cumhur-
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bagkam ildn etti. Fransa’nin ig¢inde bulundugu ekonomik dura-
ganlik, uluslararasi konjonktiiriin uzantisindaki sorunlar, gerek
duydugu siyasi modernlesme ve Cezayir'deki savagin ¢o6ziimi il-
kenin sahip oldugu parlamenter kurumlarin mekanizmalaryla
halledilemezdi. Sistemi temelden yeniden kurmak gerekiyordu.
Halk egemenlik haklarm anayasalarda yer alan retorik uyarnnca
degil, bilfiil kullanabilmeliydi ve bunun igin ciddi bir ¢aligma ya-
pilmaliydi. Seferber olan anayasa bilimcileri yeni bagkanlik siste-
mini kaleme alirlarken bunun Fransa’nin bir tiir acil servise kal-
dinllmasi anlamina geldigini de biliyorlardi. Tedavi, Fransa’y sii-
rincemede birakan iki 6nemli hastaligi gidermeliydi. Se¢men
toplulugunun béliinmesiyle siyasi sistemde meydana gelen frag-
mentasyon ve parlamentonun igine diigtiigii acz durumu. Fransa
bir girdabin igine girmis, stiriikkleniyordu. De Gaulle ise, ¢6ziimii
hizlandiracak kosullan ve kéhnemis sistemi silip siipiirecek firti-
nay1 bekliyordu : halkin éniinde "éclatez, orages tant désirés!"
("arzulanan firtinalar, kopun artik!") diye haykinyordu. Ona go-
re, Fransiz siyasi sistemi igerisinde kopacak olan firtina, bir giin-
donimi firtinasiydi. Coziim getirecekti. Coziim, kuvvetlerin bir-
birinden kesin bir bi¢imde ayrilmasindayd: ve bunun igin de yii-
ritmenin dayandii megruluk zemininin parlamentonunkinden
ayr olmasi zorunluydu. Bu, birbirinden ayn olan iki kuvvet mes-
ruluklarim iki ayn se¢imden kazanmaliydi: cumhurbagkam segi-
mi ve parlamento segimi.

Fransa cumhurbagkanim geneloyla segecekti ve bu, West-
minster tipi klasik parlamenter sistemin terkedildiginin ilk isare-
tiydi. Ama Fransiz siyasi modelinin temel ilkesi bu degildi. Cum-
hurbagkaninin halk tarafindan segilmesi sistemin sadece bigimsel
yoniinii tegkil ediyordu. Oysa ki, yeni Fransiz sisteminin temelin-
de yatan temel siyasi ilke, yiiriitmenin baginin ve tlkeyi ydneten
kadronun parlamento tarafindan degil, dogrudan dogruya seg-
men tarafindan tercih ve tespit edilmesiydi. Yiiriitmenin de par-
lamentonun da yenilenebilmesi yapilacak olan iki ayn segimle
miimkiin olabiliyordu.

Burada ustesinden gelmek gereken bir dilemma yok degildi.
Onceleri Madison tarafindan vurgulanan bu ikilem Fransiz siste-
mini teessis edenler tarafindan da dile getiriliyordu. Gigla bir
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yuriitme hangi mekanizmayla saglanacakti, soru buydu. Ama di-
ger yandan, kamu giiciiniin 6zel alana hitkmetmesi ve bastirici
bir nitelik tagimasi nasil engellenecekti? Bagka bir ifadeyle, kisi
hak ve Ozgiirliiklerini giivence altina alan ve aym zamanda iilkeyi
gliglii bir yonetimle donatacak sistemi kurmak miimkiin degil
miydi? De Gaulle’e gére, bu mimkiindii ve iilkenin bir yandan
yonetilebilirlik niteligine kavugmasi, dier yandan bireysel 6z-
giirliiklerin siyasi istikrar ortaminda bir arada olmasim saglayan
secim olgusuydu. De Gaulle, ongérdigi baskanlik sisteminin
belirli tiirde bir segim sistemine mutlak bir sekilde bagh olmadi-
g tabii ki bilmiyor degildi. Se¢imlerin ¢ogunluk sistemine gore
mi, yoksa nisbi temsil sistemine gére mi yapilmasi hususu de Ga-
ulle’un nazaninda felsefi 6nem arzeden bir konu degildi. Nite-
kim, André Malraux’nun de Gaulle ile sohbetlerini anlatan Les
chénes qu’on abat adl kitabinda belirttigi gibi, Besinci Cumhuri-
yetin kurucusu de Gaulle’un bu konudaki tercihlerinin zaman
icerisinde ve siyasi gartlara gore degismesini olagan kargilamak
lazimd1: onun bu "teknik" konuda tercihini yonlendiren tek saik
deviet mantigy idi. Unlii raison d’Etat prensibi bazen bir siste-
min, bazen da bagka bir sistemin uygulanmasimi emrediyordu.
Uygulanan se¢im sistemleri "devlet menfaati" dogrultusunda be-
nimseniyor ya da yiiriirlikten kaldimhyordu. Bunun igindir ki, ilk
asamada nisbi sistemi uygun goren de Gaulle, hedeflerine ulas-
mak i¢in kendi etrafinda olusturacagi bir cogunlugun toplanabi-
lecegini tespit ettigi anda -iki turla saglama alinmig- bir ¢ogunluk
sistemini yiiriirliife sokmakta sakinca gormedi.

Cezayir savagim 1962°de sona erdiren ategkes karan ve Evian
anlagmasiyla birlikte Beginci Cumhuriyetin esas prensipleri giin-
deme geliyor. Gergi, Fransa’yr yonetecek yeni sistemin temelleri
dort yil boyunca atilmus, "eski hiikiimet etme usiilleri devre dig1 bi-
rakilmigti. Parlamentonun yiiriitmeyi bloke eden kavga teamiille-
ri yerine denetim igleviyle sinirlandirilmig meclis anlayigi yerles-
meye baglamisti. Fransa’min ekonomik ve manevi giiciiniin heba
olmasina neden olan Cezayir felaketi sonuglandirilmigti. Fransiz
sisteminin artik daha keskin bir viraj alip, belirginlesen bir bag-
kanlik sistemine dogru seyretmesinin yolu acilmigti. Patirti giiriil-
tii, muhalefetin protesto gighklar, "stirekli darbe rejimi" suglama-
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lann ve bonapartizm benzetmeleri arasmnda de Gaulle’'un artik,
kendi deyimiyle "yeni bir gelenegi yaratmasina" engel yoktu.

Eski iisul-erkan taraftarlarimin Fransa’y: ilk firsatta geriye go-
tirmelerinden endige ettigi icin onlarin en ¢ekindikleri ve yillar-
ca niyetlendigi yola bagvurmaya karar verdi: halk bundan boyle
her kademede kendisini yonetecek olan kisileri kendisi segecek-
ti. Bu, delegasyon sisteminin sonu, siyasi oligarsilerin de dagitil-
masi demekti. Fransa, bagkanlik sistemi ile yonetilecekti.

Mukaliflerin dngoriilerine meydan okuyan bir dénemin bag-
langict. Iktidarn kisisellesmesinden, bonapartizm tehlikesinden,
demokratik teamiillerin ¢okiigiinden dem vuranlar demokrasinin
dolaysiz islemesine tamk oldular. Onlar i¢in sorun bu sistemin
kendilerini muhalefete adeta hapsetmesiydi. Basta Komiinist Par-
tisi, Fransiz solunun tamanu yeni sistemi kendisini ilelebet iktidar-
dan uzak tutmaya yonelik bir tuzak olarak nitelendiriyordu. Ama
demokrasi igliyor ve iilke artik karar alma ve uygulama kapasite-
siyle donatilmug giiclii bir yiiriitme ile yonetilebilirlige ve istikrara
kavugmug bulunuyordu. Fransa, giiglerini kemiren Cezayir soru-
nunu ¢6zmiig, teroril susturmustu. Daha da 6énemlisi, uluslararasi
iligkiler sisteminde rekabet giicii elde etmis, ekonomik ve siyasi
alanda ihtiya¢ duydugu modernlesme hamlelerini gerceklestirme-
ye baglamisti. Bir zamanlar Ispanya ve Portekiz gibi imparatorluk
merkezi olan iilkelerin yasadiklan ¢okiintiiye ve gerilemeye sahne
olmak zorunda degildi. Biitiin bunlar demokrasiden 6diin verme-
den miimkiin olabilmisti. Zira, sistemin 6ngoérdigi tartisiimaz 6n-
celik segmen topluluguna ait idi. Yeni sistemin efendisi ve tek
efendisi olan se¢menin tercihleri dogrultusunda sekillenen giiglii
bir yiiriitme ile Fransa istikametini ¢iziyor ve yonetiliyordu.

Yeni bir gelenegin yaratilmasi. Bu, parlamenter sistemden ¢1-
kig ile bir "bagkanlik cumhuriyeti" geleneginin ihdasi idi. Meclise
karsi sorumsuz ama programi uyarinca se¢men toplulugu tara-
findan geneloyla segilen ve basansizhg halinde segmenin sorum-
lu tuttugu ve bir daha segilmeme yaptirimiyla her an kars1 karsi-
ya kalabilme endisesi tasiyan bir cumhurbagkani. Bu modelde
varligin1 koruyan ama oncelik cumhurbagkanina ait oldugu icin
karar alma stirecinde ikinci plana itilen ve bir nevi yénetim koor-
dinatorligii islevi goren bagbakan ise parlamentonun giivenine
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mazhar olmak zorunda. Parlamentonun giivenini yitiren bagba-
kan istifa etmeye mecbur. Gensoru mekanizmalarinin getrefilligi
bir yana, cumhurbagkam meclisi feshetme yetkisine de sahip ve
secim sonucunda yeni parlamentoda kendi olusturdugu ¢ogun-
luk lehinde bir durumun yeniden ortaya ¢ikmasi ihtimalinde bu-
nu yapmaktan kaginmast i¢in bir neden yok. Emin olmadig1 du-
rumlarda ise her zaman bagbakam degistirmekle yetinme hakki-
na sahip. Kendisine anayasanin tamdign bunca imkéin arasinda
nifuz edemedigi tek alan meclisteki durum zira parlamentoda
meydana gelen ¢ogunlugu olusturmak se¢mene ait bir hak.

Bu noktada Fransiz bagkanlik modelinin bir nevi Asil topugu
gibi gozitkken ve Amerikan bagkanhk sistemine kiyasla zaaf tegkil
ettigi belirtilen bir hususa da deginmek gerekiyor. Fransiz cum-
hurbagkaninin geneloyla segilmesi ve parlamenter sistemlerin
"sembol" niteligindeki cumhurbagkanlarinin ¢ok fevkinde yetkiler-
le donatilmis olmast onu, hig siiphe yok ki, iilkenin bir numarali
siyasi karar alma mercii konumuna getiriyor. Ama Parlamentoya
karg1 sorumlu bir bagbakanin varligi, ve boylelikle yiiriitmenin iki
bash olusuy, sisteme diyarsik bir nitelik kazandinyor. Cumhurbag-
kanmin atamasiyla i§ bagsma gelen basbakamin cumhurbagkam se-
¢imindeki meydana gelen cogunlugun bir iiyesi ise sistemin igleyi-
sinin aksamas! igin bir neden yok. Ama sayet bagbakanin parla-
mentoda dayandigi ¢cogunluk cumhurbagkaninkinden farkh bir si-
yasi ¢ogunluk ise bu iki-baghhk, istikran ve giiclii bir yiriitmeyi gi-
ar edinmis olan bu modelde gerilimli bir ddnemin ortaya ¢ikmasi-
na da en azindan teorik olarak neden olabilir. Ve bu da Besinci
Cumbhuriyetin paradokslarmdan birini tegkil etmektedir.

Fransiz anayasasi, 1962°den beri geneloyla secilegelen cum-
hurbagkanina muazzam bir gii¢ ve yetki vermektedir. Siyaseti be-
lirleyen, iilkenin gelecegini tayin eden konularda stz sahibi olan
cumhurbaskamdir zira dig politika ve giivenlik politikalar gibi
iilkenin uzun vadede kaderini tayin eden alanlar onun umdesin-
dedir. Ama iilkeyi parlamentoda onu destekleyen ¢ogunluga da-
yanarak yonetme yetki ve gdrevi ise bagbakana aittir. Ilginctir ki,
bu durumun kangikliga ve yetki karmasasma yol agmamasini
saglayan en 6énemli faktorlerden biri ise de Gaulle’un aslinda bir
partiler hegemonyasi olarak degerlendirdigi ve tasfiye etmek is-
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tedigi parti sistemidir. Mevcut parti sistemi, bagkanlik sisteminin
mantifina gore kendi i¢inde degisime ugramis, adapte olmug ve
Dordiincii Cumhuriyet boyunca meydana bir tiirlii gelemeyen i¢
dayamismaya dayali ve disiplinli bir parlamentonun olugmasina
yol agabilmistir. Kendi programi olan, bu program uygulamak
icin halk nezdinde angajmana giren bir Cumhurbagkaninin gene-
loyla secilmesi hususu parti sisteminin de kendi icinde degisime
ugramasina neden olmustur. Partiler kendi liderlerini cumhurbas-
kanhgina yollayabilmek ve cumhurbaskanimin tayin edecegi hiikii-
metin programimin uygulanmasim saglayabilmek igin aralaninda
dayamkli, saglam ve istikrarl ittifaklar kurmak zorunda kalmiglar-
dir. Durum oyle geligmistir ki, cumhurbagkam gayri ihtiyari ola-
rak, parlamentoda meydana gelen ¢ogunlugun da lideri olarak be-
lirmeye, en azindan o sekilde algilanmaya baglamugtir. Cumhur-
bagkani, parlamentodaki ¢ogunlugun da zimni bir bi¢cimde lideri
olarak benimsenen bir siyasi figiir olarak temayiiz edegelmistir.
Bu, en azindan, cumhurbagkam ile parlamento segimlerinde mey-
dana gelen ¢ogunluklarin aym siyasi istikamette olduklarn siirece
miimkiin olan ve de Gaulle, Pompidou ve, 1981 ila 1986 arasinda-
ki yillarda, Mitterrand zamaminda ger¢eklesen durumdur. Ama
milletvekili sec¢imleri sonucunda parlamentodaki ¢ogunlugun
cumhurbagkaninin yoniinde tesekkill etmemesi ve cohabitation
(birlikte yagama) ad altinda iinlenen durumun hasil olmasiyla bir-
likte yiiriitmenin iki bagh bir nitelik arzetmesi, sistemin ongordii-
gii piriizsiiz rahatligs ve istikran tehlikeye sokabilmesi ihtimalini
dogurmustur. Fransiz modelinin yan-bagkanlik nitelifine miinde-
mig sorunlar siyasi hayatin dalgalanmasina neden olmugtur.
Mesela, Giscard d’Estaing’in tamamiyle kontrol altinda bu-
lunduramadig: sagcr partiler ittifaki onun bir ¢ok projesinden
vazge¢mesine neden olmus ve Fransa, parlamentoda partiler
arasi ¢ekigsmelere yeniden sahne olmaya baslamugtir. Parlamento
desteginden yoksun ve bagbakan ile uyum saglayamayan Giscard
* bir daha secilemedigi gibi yerini ilk defa olarak sol ittifakm aday1
Mitterrand’a birakmak zorunda kalmugtir. Giinliik siyasi kon-
jonktiriin inigli ¢itkigh temposuna gore siyaset belirleyen cum-
hurbagkanlan donemiyle birlikte sistem, yar-bagkanhkla ya-
ri-parlamentarizme dogru egilmeye baglamstir. Ama de Gaul-
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le’'un kurdugu Besinci Cumhuriyet kurumlan ve bagkanhk de-
mokrasisinin iitkede yarattig1 yeni siyasi kiiltiir, tibir caiz ise, di-
kenli giil bahgelerinin de iistesinden gelinebildigini gostermistir.
Siyasi konjonktiire ve se¢men toplulugunda gekillenen tercihlere
goére yari-bagkanlikla yarn-parlamentarizm arasinda gidip gelen
Fransiz siyasi sisteminin seyrini M. Duverger kus bakig:1 bir yak-
lagimla bize mealen sdyle 6zetliyor: "Cumhurbagkaninin iktidar-
mn asil kaynag1 anayasa degil. Iktidarimin kaynag gok basit: par-
lamentoda devlet bagkanma sadik ve ona riayet eden saglam bir
¢ogunlugun varhf. Boyle bir cogunlugun destegiyle de Gaulle,
Pompidou, Giscard d’Estaing ve Mitterrand yirmidort yil boyun-
ca yasamanin, hiikiimetin, biirokrasinin, yarginin, ordunun ve dig
politikanin iizerinde hakimiyetlerini siirdiirebilmiglerdir. Boyle-
likle, her ne kadar cumhuriyetgi ise de, cumhurbagkanim ve ona
tabi olan bir ¢ogunlugu geneloyla segen yeni bir Jakoben monar-
si kurulabilmistir. Cumhurbagkaninin iktidan ise parlamentonun
uysallig1 6lgiisiinde artmg veya azalmigtir".” Bazi niianslar gerge-
vesinde kalmak kaydiyle, Duverger’nin bu sadelestirici yorumu-
na katilmamak miimkiin degildir. Gergekten de, Fransiz sistemi-
nin cumhurbagkamna atfettigi onderligi sadece anayasanin ona
tanmidig1 yetkilere bakarak anlamlandirmak miimkiin degildir.
Sistem bir kuyumcu titizligiyle oriilmiig bir saat gibi tasarlanmig-
tir ve igleyisi de her bir pargasinin kendisi igin 6ngoriilmiig olan
katki ile ve bu katkinin sayesinde miimkiin olabilmektedir. Cum-
hurbagkanimn sahip oldugu muazzam gii¢ ve iktidar, anayasal
diizeni tamamlayan ve onun uzantismda fonksiyon ifa eden parti
sistemi ve iki turlu secim sistemiyle igige ge¢mig bir kurumlar
manzumesi bi¢iminde meydana gelmekte ve cohabitation do-
nemlerinde dahi bagkanlik sisteminin mantifi dogrultusunda
varligim siirdiirebilmektedir. Cumhurbagkamimn ve bagbakam-
mn farkls siyasi giiglerin olugturduklan mesruluk zeminine da-
yanmalan halinde dahi geligkiler uzlagtinlabilmis ve korkulan
meydana gelmemistir. Rakip siyasi gii¢lerin temsilcisi durumun-
da olan cumhurbagkani ile bagbakanlar dénemi deneyimi, Fran-
siz modelinin F. Goguel'in deyimiyle, "saglik raporunun” iyi ol-
dugunu gostermistir. Endigeye mahal yoktur.
7 M. Duverger, Bréviaire sur la Cohabitation, PUF, Paris, 1986.
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Sistemin iki bagh bir yiiriitme ile tesis edilmig olmasi, cum-
hurbagkam ile bagbakaminin rakip siyasi giiclerden destek alma-
lar1 durumunda dahi toplumun yonetilebilirligini tehlikeye sok-
mamasi Fransiz usulil bagkanlik sisteminin saglam temellere da-
yandigim ve Fransiz toplumunun yapisiyla uyumlu oldugunu gos-
termektedir. Bu sistemin yari-bagkanlik mi, yoksa yan-parlamen-
ter mi olduguna dair siiregelen tartismalarin artik tez yazan siya-
set bilimi Ogrencilerinin ve ne pahasina olursa olsun akademik
malumatfurusluk pesinde koganlann diginda pek heyecan yarat-
mayan bir husus oldugu anlagilmigtir. Isin lam cimi yoktur,
Fransiz sistemi bir bagkanlik sistemidir ve onu "yan" dnekiyle be-
zendirmek teorik arayislarin ortaya attigi bir hosluktan 6teye git-
memektedir. Sistemin mantifinda yer alan hususlar islerligini
gostermis, yiritmenin giiclendirilmesi ile, kuvvetler aynhg
prensibinin Fransiz siyasi hayatinin 6nde gelen bir 6zelligi teskil
etmesiyle birlikte Fransa maruz kaldig: sikintilardan annabilmis-
tir. Zayif ve istikrarsiz hitkiimetler ddnemi kapanmus, siyasi parti
sisteminde meydana gelen parcalanmanin yarattig1 sorunlar gi-
derilebilmigtir. Sistem, cagin farkhilasma diizeyi yitksek toplum-
lanin tesis ettikleri biitiin siyasi sistemler gibi ince ayar design
edilmis, karmagik bir yaps, girift bir mekanizma olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Sistemin siar edindigi prensiplerle biitiinlesen bir
secim sistemin esliginde iglemekte ve hig siiphe yok ki, ondan ge-
ri ¢ekilen bir unsurun yoklugunda, meseld cumhurbagkamnin
parlamentoyu feshetme yetkisinin kaldinlmasinda, yap: fonksi-
yonel biitiinliginii yitirebilecek ve toplumu yonetebilirliginde
aksamalar meydana gelebilecektir.

Tdrkiye’yi Yonetebilmek veya Entropi’'ye Devam

Entropi, maliim, sosyal bilimlere fizikten ithal edilmig bir
kavram. Termodinamikte sistemlerin doniigiim kapasitesi Olgii-
miinde kullanilan bu terim, bizim alanimizda da toplumsal sis-
temlerin diizensizlik halini anlatiyor. Yapisal bozukluklarindan
veya bazi unsurlarimn uyumsuzlugundan o6tiirii degisim yetenegi-
ni yitiren, her bir degisim ¢abasimin ardindan bir 6nceki haline
donen veya bisbiitiin disfonksiyonel nitelik kazanan toplumlann
durumunu tarif ediyor. Giderek artan bir enerji sarfederek siste-
mik doniisiim saglamaya ¢alisan ve fakat yerinde sayan toplum-
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lar. Igerdigi geler birbirleriyle iletisimsiz, degisim ve dolayisiyla
varkahm miicadelesinde bitap diisen, belirsizligin, verimsizligin,
karmagikhfn kargasaya ceviren toplumlar. Entropi girdabinda
cebellesen, harcanan eforun hareketsizlige yol agtig1 toplumlar.
Ama tabii, konu toplum olunca, aniden ve sipsak degil, onyillar
belki de yiizyil siirecek olan bir sonun baglangici.

Fransa’mn Dérdiincii Cumhuriyet boyunca yasadifi, Ital-
yan’in da benzer bir bi¢imde, kan, barut ve agilan derin milli ya-
ralar harig tutulursa sayet, halihazirda sahne oldugu siyasi maraz
durumu.® Tiirkiye’yi de kapsamina alan ¢oziimsiizliik, siyasi sis-
temin iglevlerini yerine getirememe hali ve toplumun giderek
belirginlesen bir bicimde yonetilebilirliginin sekteye ugramasi.

Devaml olarak degisimden s6z eden, anayasa tartigmalan
yapan, bir dizi siyasi partinin ikide birde "degisim plan1", "yeni
Tirkiye projesi” ad1 altinda brogiir dagittigy, siyasi retorigin bas-
kogesinde degisim olan ve fakat siyasi sistemi degismeyen, degi-
semeyen Tiirkiye. Mevcut siyasi parti sisteminin partilerinin top-
lumdan yiikselen degisim taleplerinin kargisinda ve gercekligin
baskisiyla degisimden yana imis gibi yapip, gercekte, degisimsiz-
ligin mimarligim yaptiklan Tiirkiye. Entropik bir siyasi sistemin,
iilke yollarim bir Holocaust’a geviren trafik kesmekesi konusun-
da dahi ¢6ziim bulamayan bir kamu giiciiniin etkisiz idaresi al-
tinda kurban edilen Tirkiye.

Anlamak gerekiyor ki, Tirkiye’nin yakin tarihi 1960’lardan
bu yana ashnda anayasalann iglemezliginin tarihi olmugtur. Gi-
zelim anayasalar yazarak veya Kurucu Meclislerine estetigi tarti-
sthr metinler hazirlatarak uygun bir siyasi sistem tesis edilecegi
zchabina kapilan Tirkiye’nin siyaset siifi antamalidir ki artik,
konu ii¢ bes madde degisimi, bir iki tadilat meselesi degil, Tirki-
ye’nin ihtiyaci onu yoOnetilebilirlige kavusturacak yeni bir siyasi
sistemin kurulmasidir. Ulkenin ihtiyact mevcut siyasi sistem ger-
cevesinde yeni bir anayasa degil, mevcut sistemi degistirecek,
Tirkiye’yi bireysel 6zgiirliiklerin ihyasi ile birlikte giiclii bir yii-

8

L. Cevalli, Governo del Leader e Regime dei Partiti, [l Mulino, Bologna 1992 ve
Ettore Rotelli, Una democrazia per gli Italiani, Anabasi, Milano, 1992. ital-
ya’min kroniklesen siyasi hastaliklarinin analizini ihtiva eden bu iki kitap Tiir-
kiye ile bu iilke arasinda analoji kurmamizda yardima oldu.
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riitmeyle donatacak bir anayasal devrimdir.

Tirkiye bugiin, mevcut parlamentarizm dahilinde ihtiyag
duydugu kuvvetli yiriitmeyi sistemde gedikler agarak, icine go-
miildiigi politikasizliktan kurtulmak igin zaten iglersizligi kamit-
lanmg bu sistemi wstelik biisbiitiin yozlagtirarak aydinliga ¢itkma-
ya ¢alismaktadir. Hig bir ige yaramadigi izlenimi yaratan bir par-
lamento, iilkenin giivenligi ve uluslararas: iligkilerinde siyaset be-
lirlemede giigsiiz ama, mesela, yargi organlan iyelerinin tayinin-
de etkili bir hitkiimet, sorumsuz ve yetkisiz ama giderek etkili ol-
maya baglayan bir Cumhurbagkani ve bazi kalem erbabinin "iyi
ki bari o varmig" dedigi "goriilmeyen devletin" devreye girisi. GO-
riinen o ki, Tiirkiye, el yordanuyla sistemini ariyor ve bunu ya-
parken de entropinin kiskacina giriyor.

Tiirkiye’nin boyle bir titkendirici girdaba girisinin farkinda ol-
mamak miimkiin degil. Ama bu durumu namiitenahi ampirik or-
nekle kanmtlamak vasat bir zekaya sahip herkes i¢in miimkiin.
Tiirkiye, mesel, sistem analizi yapmaktan aciz bir siyaset smifi-
nin gidiimiinde en hayati énem tagiyan Kuzey Irak konusunda
bile bir ileri bir geri gidip geliyor, sistem nedir bilmedigi icin o
bolgede daha maksimum bir kag yil hiikiim siirecek olan kabile-
ciligin aktorleriyle ugrasiyor, onlanin "ikiytizliligi" ya da "sami-
miliginden” ya da gseyh olarak temayiiz etmis bir digerinin "din
kardesliginden" dem vuruyor, eylem plamm bu zevatin 6nemli
oldugunu sandif kisilik analizine gore yapmaya calistyor. Parla-
menter sistem ile yonetilmeye ¢alisilan Tirkiye, oyun teorisi ne-
dir bilmiyor, globallesmenin ise bir slogandan ibaret oldugunu
vehmediyor. Dis politika belirlemekten aciz konuma diigen Tiir-
kiye, kendisine diinyada ve bulundugu bolgede tayin ettigi statii
konusunda kararsiz, Amerikan fiizeleri Irak’ vurunca meseleyi
terorle miicadeleye ve petrol boru hattindan elde etmesi gereken
maddi kazanca indirgemekle yetinebiliyor. Biiyiik ihtimalle diis-
manlanm gildiiriiyor, bizleri ise kahrediyor.

Ad1 parlamenter, kendisi kesmekes olan, hukukun, kurallarn,
teamiillerin ve siyasi etigin yerlerde siiriindiigii bu sistemden ¢ikig
yolunu aramak vatandas olmanin bizlere mevcut anayasamizin ta-
nidig1 bir haktir. O halde, ben de diyorum ki, bu hakkimiz1 kulla-
nalim, bu hakki gorev bilelim ve Cumhuriyetimizin yonetilebilirli-
gl icin yeni bir sistemin temelini atacak ¢aligmalara baglayalim.
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YENI SiYASET VE SiYASI PARTILER

luslararasi arenada degisen siyasette meydana gelen olgu-

lar kargisinda siyasi diigiince de yeni bir yoriingeye otur-
maya bagladi. Totaliter sistemlerin sahneden ¢ikmasiyla birlikte
onlarin geleneksel karsiti ve rakibi olan demokrasinin de yeni bir
tammlamaya tabi tutulmasinin gerekliligi ortaya ¢iktr. Bu gabaya
paralel olarak, demokrasinin igleyisi ile ilgili fonksiyonlari ve rol-
leri hakkinda siyasi partiler konusunda da yeni sorular sorulma-
ya bagland1. Bunlar belki de belirli ve sade bir soru dizisinin de
otesinde, sorgulamaya kadar varan zihni ugraglar. Gergekten de,
demokratik olarak tammlanan siyasi sistemlerin olmazsa olmaz
ogeleri biciminde degerlendirilen siyasi partiler acaba simdiye
kadar iistlendiklerine tamik oldugumuz rollerinin 6tesinde de bir
rol sahibi olabilirler mi? Ya da bilinen geleneksel rollerinin de-
vam etmesiyle toplumlarin siyasi gidisatinda etkinliklerini siirdii-
rebilirler mi? Partiler ¢ogulcu ve rekabetgi bir siyasi hayata igler-
lik kazandirmakta basarili olabiliyorlar mi? Yoksa demokrasinin
ereklerini fiiliyatta yadsiyan, insanlarin ve fikirlerin serbest dola-
simiyla rekabetini tokezlettiren birer biirokratik aygittan, siyasi
olusumu tekeline alan, vatandagin egemenligi yerine kendi ege-
menliklerini kuran, partitokratik siyaset bigiminin unsurlar mi?
Yamni siyasi partiler ydneten-yonetilen iligkisini kendi lehlerine
ceviren, ulusal egemenlik ilkesini kendi ¢ikar sistemlerinin sinir-
lar icinde hapseden unsurlar olarak demokrasiyi saptiran 6rgiit-
lenme tiirleri mi?

Siyasi partiler hakkinda ileri siiriilen bu rezerv ve sorgulama-
nin yeni olmadigi séylenebilir. Yeni olan bunlarin yogunluk ka-
zanmasl, bunlara bagl c¢Oziimlerin aciliyet arzetmesidir. Zira
simdiye kadar siyasi diinya goriigiimiizii sekillendiregelmis olan
iki rakip siyasi teorinin birbiriyle zitlagmasi ve garpismasi sona
erdi. Kuzey/Giiney ikiligi cercevesinde tanimlanan yeni diinya
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sisteminde demokrasi, -en azindan diinyanin Kuzey olarak ad-
landinlan boéliimiinde- adeta alternatifsiz kaldi. Alternatifsizligi
ilan ve tescil edildi. Ama bu demokrasi yenidir, ve yeni olmalidir.
Ciinkii diismam olan bir demokrasi olmaktan artik gikmugtir.
Mubhasara altindaki bildi§imiz demokrasi degildir. Ama tehditsiz
kalan demokrasi belki de bizatihi bu nedenledir ki daha da kinl-
gandir. Tehlike olmadigima gore savunmas: da yoktur. Yeni diin-
ya diizeninin globalllesme sodylemi icinde demokrasi halklarin
hak ettikleri, ugruna miicadele ettikleri bir ideal olmaktan ¢ik-
mis ve toplumlann siyasi diizeninin tizerinde tartisilmayacak ka-
dar tabii bir 6zelligi, hasleti olarak algilanmaya baglamigtir. Arag
erek olmus, erek ise fiili durumun kendisi olmustur. Oysa ki, bu
tartisgtlmazhigi, toplumlarin amentiisiine déniigmesidir igte, de-
mokrasiyi narinlestiren, kirilgan yapan. Demokrasinin giicii zira
zafiyetini de sinesinde barnndinyor. Ve bu, iistesinden kolayca
gelinebilecek bir durum da degildir ¢iinkil siyasi totalitarizmlerin
¢Okmesiyle birlikte demokrasinin bagka potansiyel karsitlan or-
tadan kalkmis degildir. Gelenekselcilik, soysop cemaatgiligi, din
koktenciligi gibi toplumlann gec¢misi iizerinde temellenen ve
gecmis zamanin yiiceltilmesine dayanan diisiince ve eylem hare-
ketleri demokrasiyi tedbirsiz yakalayan yeni hasimlardir. Isci si-
nifi hareketi ideolojisi, fagizm, komiinizm gibi modern caglarin
ve sanayi toplumlarn iirinii olan tehlikeleri demokrasi atlatmig
bulunuyor. Ama simdi de anti-modern ve arkaik soyutluklarin ¢i-
karmasini gogiisleme durumuyla kars: karsitya kahyor. Boyle bir
durumdur iste, siyasi partilerin rolii ve fonksiyonu konusunda
yeni bir diigiince iiretmeye toplumlar sevkeden, siyaset felsefesi-
ne yeni bir istikameti zorunlu kilan.

Ben, burada siyasi partilere kars: gelistirilmig olan ve iki ana
eksende olugan elestirilerin iizerinde durmayacagim. Hume’dan
baglayan partilere atfedilen toplumsal béliinme korkusu ile Mic-
hels’e kadar uzanan oligarsi itirazi hepimizin malumu. Bu elesti-
riler partiler demokrasisinin halk egemenligini zedeledigini ileri
stiriiyordu. Ama simdilerde 6ne siiriilen bir ka¢ Oneriyi de dii-
stinmekte fayda olabilir. Bazi siyasal diisiiniirler yeniden dolaysiz
demokrasiye doniisii savunuyor. Bazilan ise, tipki Ostrogorski
gibi, belirli, spesifik tek ve bir sorunu ¢6zmeye yonelik olan, tek-
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nik bir yoénetim ve koordinasyon aygit1 bi¢ciminde diigiiniilen bir
parti modelini dneriyor. Kurulug gayesinde yer alan sorunu hal-
leden bu ad hoc partilerin bagariya ulasgtiktan sonra siyasi arena-
dan uzaklagsmasimn gerekliligi belirtiliyor. Boyle bir parti mode-
linin ¢6zmek isteyecegi sorunlar Bati’da goriildiigii gibi, mesela,
dogum kontrolii olabilir. Bizde ise, mesela, 6zel radyolarin kapa-
tilmalanyla birlikte meydana gelen tepkiler cercevesinde bir
‘radyo partisi’ ya da sehirleri dinamitleyen ¢op sorununu hallet-
meyi hedefleyen bir siyasi parti tasarlanabilir! Bu oneriler yeni
ve Bati toplumlaninda da heniiz emekleme asamasinda. Ama bu
fikirler 6nemli ve semptomatiktir zira partiler siyasi tabi olma ol-
gusunun diizenleyici kanallanidir. Bunlarda meydana gelen degi-
simler toplumdaki siyasi tabi olma olgusunda da bir degisimin
varit oldugunun isaretidir. Yéneten-ydnetilen iligkisinde yeni al-
gilarin meydana geldiginin alametidir. Yani mesruluk sisteminde
yeni bir arayigin habercisidir. Ve diinyanin icinde bulundugu bu
siyasi doniigiim cercevesinde sozkonusu doniisiim ile siyasi parti-
lerin iligkisi oncelikli bir énem kazamyor. Bu sorunu bizlerden
¢ok dnce Weber ¢ok iyi gdrmiis ve ifadelendirmisti.

Turkiye’de parti sayisindaki gozlemlenen artigin bir nedeni
de iste bu doniisiimle ilgili. Yoksa, peyda olan her yeni parti be-
lirli bir sosyolojik farklilagma ve boliitnmenin yansimasi mi ? Tiir-
kiye Ornegi bu soruya olumlu cevap vermemize cevaz vermiyor.
Nitekim se¢cmen toplulugu icindeki aym sosyal kategorilere bir-
den fazla parti hitap etmek istiyor, birden fazla siyasi parti ayni
sosyal kategorinin temsilciliini tistlenmek istiyor. Belirli bir sos-
yal kategorinin partisinin hangisi oldugunu tespitte zorluk g¢eki-
yoruz. Biz béyle bir zorluk ¢ekiyoruz ¢iinkii partiler politika be-
lirlemek ve tretmekte zorluk igindeler. Program diisinmekte,
hedef tayin etmede, toplumu projelendirmede ve Tirkiye’nin ge-
leceginin tarihini yazmada zorlaniyorlar. Programlan okuyoruz
ve gorilyoruz ki ¢eligkiler var, muglak tespitler ve belirsiz analiz-
ler var. Baz fikir kaliplarina mihlanmighk var, stereotipleri tek-
rarlamalar var. Hatta zaman zaman belli oluyor ki, laf olsun diye
ya da adet yerini bulsun babindan konmus vaadler var.

Opysa ki, diger taraftan, bize siyaset adamlarnnin, gbzlemcile-
rin ve medyalarin yorulmadan tekrarladigi bir husus da Tiirki-
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ye’nin yapisal bir degisim i¢inde oldugu ve toplumsal degerlerin
degistigi. Ben bu degisen degerlerin ne oldugunu bilemiyorum.
"Tirk toplumunun degerleri" baghkli bilimsel oldugu yapanlarn
kimliginden belli olan kapsaml bir anket ¢aligmasinin toplam 50
sayfalik rakamh ve ara ara serpistirilmis yorumlu incelemesini
okudum. Hig bir gsey anlamadim. Anlamadim ¢iinkii okudugum
degerlendirmelerden ve géziime ilisen rakam ve yiizde hesapla-
rindan Tiirkiye’yi teghis etmem miimkiin olmadi. Bunlar benzer
bir toplumsal ve ekonomik yapiya sahip bagka bir topluma ait de
olabilirdi. Zira, kalitatif yaklasima 6ncelik veren bir toplumbilim
olarak tarihten yoksun bir toplum aragtirmasinin dakik, ama da-
kik oldugu kadar da gegici ihtiyaglara cevap veren bir yoklama-
dan ibaret oldugunu biliyorum. Bu bir nevi resim ¢ekme ¢abalan
Tiirk toplumunu anlamaya muktedir kilmiyor insani. Bu tiir ¢a-
balarla yetinen siyasi parti ¢aligmalar da Tiirkiye’de siyaseti yu-
karda zikrettifim namiitenahi ¢okluk icindeki kisirliga ve ¢o-
ziimsiizliige hapseder gibi goziikiiyor.

Ben diyorum ki, siyasi partiler, siyasi formiilasyonlarmda her-
kesge malum olan, bilinen, arzulanan, tartigma gétiirmeyen ve
normatiflik agisindan da umumun nezdinde olumlu karsilanan
hususlara agirlik vermekten artik vazge¢meli. Bir siyasi parti
programinda, mesela, "toprak erozyonunun oniine gecmek" gi-
bi hig siiphe yok ki 6nemli bir zaruret tegkil eden ama ayni za-
manda alelade bir gorev niteligini tagiyan bir husus, sanki siyasi
bir hedef imis gibi yer aimamah. Ciinkii bu ¢esit hususlan sira-
lamak, bunlan yapma gayreti i¢inde olunacaginin belirtilmesi
siyaset degildir. Bunlar ulagilmas: gereken bir nokta icin gerekli
islem, diizenleme, prosediir ve yéontem dizisidir. Ama siyaset
degildir.

Oysa, ben Tiirkiye’nin éniinde en azindan belli bash iki temel
siyaset belirleyici konu goriiyorum. Ve Tirkiye bu konularda
dinyadaki transformasyonlarin da hizlandina etkisiyle yol kav-
sagina gelmig durumda. Bundan bdyle, siyasi partiler bize bu
yollar1 tamtmali ve kendi tercihlerini, yani iktidar konumuna
geldikleri takdirde Tiirkiye’nin hangi yola sapacagim sarih bir bi-
¢imde izah etmelidirler. Ciinkii siyasi partiler, eger varolacaklar-
sa, yani yitip gitmeyeceklerse, sadece isletmeci degil gelecegin
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tarihinin yapimcisi da olmalidirlar.

Nedir bu yollar? Birincisi, Tiirkiye’'nin uluslararas: iligkiler
sisteminde kendisine tayin ettigi konumla ilgilidir. Tarkiye’nin
diinya sistemindeki milli durusudur. Tiirkiye ne olmahdir? Ne
tiirden bir statilyii hedeflemeli, hangi sifata talip olmalhdir? Siya-
si partiler bu sorulara yamt vermelidir. Tiirkiye daha 6nce de,
bagka bir doniim noktasinda da, bu tiir bir soruya cevap arad.
Ve buldu. Morgenthau’nun gii¢ modeline bakilacak olunursa,
mesela, Tiirkiye belirli bir statitkko politikasi izlemek suretiyle
giic temin etmeye ¢aligmistir. Mantigi, yani makul olmay: 6n pla-
na koyan kemalist Tiirkiye, i¢ine kapanarak gii¢ toplamaya ve
kendisini tamir ve tahkim etmeye ¢aligmistir. Uzun vadede gii¢
toplamayi cografi boyutunu kiigiilterek denemistir. Zira bir tilke-
nin giiclenmesi ille de askeri zaferlere ya da topraginin ugsuz bu-
caksiz olmasina bagl: degildir. Ekonomik gelismeyle ya da 6zgiir-
lik ile demokrasi miicadelesinin bagim ¢ekmek suretiyle de pek
ala gii¢ olunabilir.

Tiirkiye béyle bir yolda m1 devam edecektir? Yoksa bolgesel
bir gii¢ olma yolunda bir politika m1 izleyecektir? Hikkmii gegen
bir iilke mi, yoksa miireffeh ve dolayisiyla mutlu bir yarimada
olmayr m1 hedefleyecektir? Giig iradesini 6n plana koyan teoris-
yenler bu sonuncu durugtan hig siiphe yok ki hognut olmayacak-
lardir. Bir Isvigre olmanin, mesela, Weber'in dedigi gibi, "diinya-
nin gelisme degirmenini ¢evirmeye yetmeyen bir durum” oldu-
gunu hatirlatacaklardir. Gergekten de, giic iradesine sahip ol-
mayan tilkelerin kendilerinden daha yoksul, daha az gelismis,
daha kiiltiirsiiz ve fakat daha giiclii bir hitkkmetme ihtiras ve ira-
desine sahip iilkelerce yenilgiye ugradiklar, ya da hatta onlara
kendiliklerinden tabi oldukian tarihte goriilmiigtiir. Bu perspek-
tifi benimseyen teorisyenler bize bunu da hatirlatmaktan geri
kalmayacaklardir.

Evet, behce, Tiirkiye tarihi bir zorunluluk olarak, yani ulus-
lararas: sistemin tarihi olarak dogurdugu konjonktiir nedeniyle
ve diger taraftan, Tirkiye’nin kendi tarihi 6zgiilliigiinden Otiirii
(ciinkii boyle bir dilemma her ilke icin sozkonusu degil ve ola-
maz), boyle bir yol ayinmmdadir. Ve buna bagh olarak siyasi
partiler --eger particilik degil de siyaset yapiyorlarsa--, tercihleri-

301



ni segmen topluluguna belirtmeli ve anlatmalidir. Bu tercihe go-
re zira, Tiirkiye’nin diinya ile entegrasyon bigimi belirlenecektir.
Bu da, aym zamanda, Tirkiye’nin konsolide etmekte zorlandig
i¢ entegrasyon sorununun ¢oziim yontemini de tayin edecektir.

Siyasi partiler Tirkiye’nin kimligini tammlamahdir ve tanim-
larim1 se¢men toplulugunun tercihine ve demokratik onayina
sunmahdir. Bu 6nemlidir ve, bence, esas sorundur. Zira, Tiirki-
ye’nin tarif edilecek olan kimligi Tirkiye’de yurttaglanin da va-
tandaghik kimligini tarif edecektir. Tiirkiye, mesela, simdiki sis-
tem uyarinca mi devlet yapisim siirdiirecektir, yoksa --yine Isvig-
re drnegine bagvuruyorum-- Isvigre’nin érnek tegkil edebilecegi
"anayasal vatandaghk" dedigimiz ilke uyarinca mu siyasi yapisini
yenileyecektir ? Bu sorunlar, sanurim, Tiirkiye’yi dntimiizdeki yil-
larda mesgul edecek en dnemli sorunlar olacaktir ve siyasi parti-
ler bu konulardaki tutum ve programlarina gore smiflandirla-
caklardir. Sag/sol meselesi bitmigtir. Bitmistir ¢iinkii siyaset sah-
nesine yeni siyasi 6zneler ¢ikmistir. Egilim odur ki, siyasi 6zne
artik Fransiz devriminin 6ngordigi ve 1793 tarihli {inli Le
Chapelier yasasinin belirttigi birey-vatandas degildir. "Devlet ile
vatandas arasinda hi¢ bir sey yoktur" desturunu siyasi yapilanma-
da muktedir kilan bu anlayig hiikkmiinii yitirmeye baslamistir.
Baglamigtir ¢iinkii bag aktor artik birey degildir. Ama kolektif
bir kategori tegkil eden isci simifi da siyasi 6zne niteligini yitir-
mistir. Simdi kimlikler var, bolgeler var, soysop birlikleri var, di-
ni cemaatler var. Bu yeni siyasi 6zneleri siyasi sisteme entegre
etmek amaciyla bazilar belki de anayasal vatandashk goriigiinii
benimseyeceklerdir. Farkhi milliyetlerin, soysop birliklerinin ta-
rihi perspektiften hareketle olusan ve tek, ve tabii evrensel ve
evrenselci hukuk ilkelerine baghhik olarak beliren bir vatandas-
lik. Isvigre, iste buna bir 6rnektir: bir yanda ortak ve paylagilan
bir siyasi kimlik, diger yanda gesitli milliyetlerin farkh kiiltiirel
yonelisleri.

Bitiin bu sorunlar heniiz pek fazla kelimelendirilmese de
Tiirkiye’nin giindemindedir. Ve Tiirkiye, bu konularda bilgilen-
dirilmeden, belki de hi¢ bilmeden, Avrupa Topluluguna girmeye
talip olmustur. O Avrupa ki iste, bugin postnational,
ulus-sonras1 donemini inga ile mesgul olmakta ve demin soziinii
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ettigim Isvigre modeline yakin ulus-devlet vatandagliginin yam si-
ra bir Avrupa anayasal vatandaghifim kurma cabalan igindedir.
Evet, bu sorunlar Tiirkiye’nin giindeminde. Ama siyasi partilerin
programlarinda yer almiyorlar. Bunlar fiili siyasi hayatimiza daya-
tilan, zihnimizi isgal etmeye baslayan ve fakat siyasi partiler kana-
liyla heniiz kurumsallik kazanmamuig olan hususlar.

Ama Tiirkiye’nin tayin edecegi gii¢ politikas1 hangisi olursa
olsun, her iki segenek icinde de karsilasacagi ¢ok onemli bir so-
run daha var: Tiirkiye yeni bir mesruluk arayigi ile karg: karsiya.
Gergek sudur ki, iniversite kiirsiilerindeki bazi direngli hocala-
rimizdan ve yayincidan bagka artik hi¢ kimsenin bilime inanci
kalmamistir. Kimse bilimin iyilegtirici hasletine giivenmemekte-
dir. Bir zamanlarin, bundan sadece iki ya iiconyill éncesinin
amentiisii olan pozitivizm her yerde yerini gnosticism’e, yeni ye-
ni dinlerin uguk soylemine ya da mevcut dinlerin yepyeni bir yo-
rumuyla bazen lirkiing olan boy gostermesine birakti. Bu, sade-
ce sosyolojik ve kiiltiirel bir olaydan ibaret degildir. Siyasi parti-
lerin sanat ve kiiltiir etkinlikleri fashinda ele almalarim gerekti-
ren sadelikte bir olay degildir. Zira, din dedigimiz zaman siyase-
ti duyuyoruz, dini telaffuz ettifimizde siyaseti isitiyoruz. Ve di-
nin bu siyasetle ¢agrisimi bir takim sosyal aktorlerin bilingli, ira-
di, niyete matuf gabalarindan da kaynaklanmiyor. Dinin siyaset-
le igigeligi, gayri ihtiyari iligkisi, esyamin tabiatina uygun ¢iinkii.
Siyasi kavramlann teolojik kokeninden so6z ederken Carl Sch-
mitt bu olguyu ¢ok iyi gérmiis ve tespit emisti. Bizim ise hemen
belirtmemiz gereken husus su ki, bu tespit sadece Bati ve Yahu-
di-Hiristiyan gelenek icin gecerli degildir. Yoneten-yonetilen
iligkisinin temelinde yer alan otorite ve itaat etme olgusu da, is-
te, boyle bir dini-siyasi konfigiirasyonla baglantihdir. Nigin?
Ciinki megruluk olgusunu igerir.

Bugiin Tiirkiye’de megruluk zeminini yeniden yaratmak ge-
rektigini, ya da mevcut zemini genigletmek gerektigim disiiniiyo-
rum. Devlet ile vatandasin birbirini karsilikhi olarak temimalann,
yani benimsemelerini saglayan bu mesruluk anlayigidir. Bunun
i¢in sanirim, siyasi partiler Tiirkiye’de laikligin simdiye kadar ya-
pilagelen "vicdan 6zgiirligi" gibi yalin, kismi ve biraz da yavan
tanimlamasinin Otesinde bir anlayisi formiile edebilmelidirler.
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Vicdan Ozgiirligii lazimdur, iyidir, hostur, gizeldir, olmazsa ol-
maz nitelik tagiyan bir insan hakkidir. Mesruluk zemini olustur-
maya yeterli degildir. Siyasi bag ve sadakati, siyasi mensubiyet
duygusunu, otoriteyi tanimaya ve goniilden itaati uyarmaya ye-
terli degildir. Yeterli olsayd: zira, vicdanen hiir, fikren bagimsiz
olmay tattigim tiim diyarlarin benim i¢in Tiirkiye’den siyaseten
hi¢ bir farki olmayabilirdi! Bunun i¢indir ki iste, mesrulugu ge-
nigletmek sorunu Tiirkiye i¢in yukarda soziinii ettigim i¢ enteg-
rasyonu konsolide etme agisindan da ¢ok acil bir 6nemde oldu-
gunu diigiinilyorum. Bu, Tiirk demokrasisinin gelecegini tayin et-
mede de Onem tagiyor. Tiirkiye’nin ulusiararas: sistemde sahip
olacag (veya olmayacagi) konumu tayin etmede de.

Ben, bundan boyle siyasi partilerimizin programlarinda bu
hususlarm anlatimim ve bu konulardaki tercihlerini gérmek isti-
yorum. Hukuk devletine bagh olduklarini ve/ya da enflasyonu in-
dirmek istediklerini gérmenin artik pek heyecanlandirict olmadi-
g1 biliyorum. Hepsi istiyor enflasyonu diigiirmeyi ama diisiire-
miyor. Hepsi istiyor piri! piril hastaneler, dopdolu kiitiiphaneler,
trafik kazasin dizginleyebilen otoyollar. Ama olmuyor. Bu, zik-
retmenin abes oldugunu diisiindiigiim iyi niyetlerin yani sira be-
nim asil bilmek istedigim bagka bir sey var: siyasi partiler nasil
bir Tiirkiye'yi tarihe aktarmayi diigiiniiyorlar? I¢ entgrasyonu
konsolide etmek istiyorlar mi1 ve nasil?

Bunlan disiinmek, tercih belirlemek ve ¢6ziim bulmak belki
de zor is. Ama zaman bu zor iglerin zamani. Paradigmalar degis-
mekte ve paradigmalar: degisen bir diinya sisteminde Tirkiye
kimdir ve nedir? Bunu tespit edemedigimiz ya da hatta, tespitte
geciktigimiz takdirde mevcut listeyi bir ka¢ parti amblemiyle da-
ha siisler, sahislarin agiz dalaglarimi giderek artan bir umursa-
mazhkla duymaya devam ederiz.



SIYASET, iLGiSiZLESME VE TURKIYE'DE TEMSIL SORUNU’

Ahlakan tarihi gelisimini incelerken benim goriiglerimde de
epey gelisme olmugtu. Anlanugtim ki, her geyin temelinde si-
yaset vardi ve ne yapilirsa yapusin, bir halk ancak onu yone-
tenin niteligini haiz olabiliyordu. Ve iste, benim icin su biiyiik
meselenin ortaya cikisi: miimkiin mertebe en iyi olan yone-
tim bigiminin arayu.....

1.J. ROUSSEAU, [tiraflar

rinceton’un emeritus profesorii Albert Hirschmann’in dik-

kat cekici bir tespiti var: toplumlarda res publica’ya, yani
kamu hayat1 ve diizenine kargi duyulan ilginin boyutlannda inisli
cikish alternans donemleri vardir.' Insanlar, toplumsal aktorler,
bireyler, yurttaglar toplum diizenine ait konulara donem dénem
miithig bir ilgi duyarlar ve bu ilgi onlarin kendi hayatlarimin ade-
ta timinii kapsayic nitelikte olur. Bazen de iglerine kapamir,
kendi 6zeline doner ve kisisel yasantilarimn dehlizlerinde dolan-
may1 yeg tutarlar. Simdi Tirkiye’de oldugu gibi. Ay sonunu nasil
getireceklerini, cocugun okul taksitini, bekéaretin kendi istikbal-
lerini belirleme agisindan 6nemi ya da fuzuli olusunu, apartman
yoneticisi olup da her giin selamlastiklar1 komsgularindan nasil
i¢-bes kurus sizdirip kendi hesaplarini diize ¢ikaracaklarini, mu-
tasavver bir ameliyat parasini nereden bulacaklanm, hangi tatil
yerinin daha eglenceli ya da prestij kazandinci oldugunu, akan
dam: hangi olmayan parayla aktaracaklarim, evin salonunda
Edirne ahsab: dolabin my, yoksa el yapimu ¢igekli Meisen porse-
lenleriyle bezenmig duvarin m1 hem daha dekoratif hem de statii
belirleyicilik agisindan daha elverigli oldugunu disiinmeye baglar-
lar. Toplu tasitla ulasimin imkAansiz, mimkiin oldugunda da ce-
hennem oldugu Tiirkiye kentlerinde bu insanlar, toplumsal ak-

* Tirkiye Ginliigi, No.38, 1996.

' A.O. Hirschmann, L ‘économie Comme Science Morale et Politique, Seuil, Pa-
ris, 1984.
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torler, bireyler, yurttaslar kendilerine en fazla itibar1 hangi marka
arabanin saglayacagim da ciddi ciddi inceleme konusu yaparlar,
haftalik ya da aylik dergilerde yayinlanan neyin "in" neyin "out"
oldugunu merak konusu edinip ona gore hareket etmenin ve kisi-
sel borsalarini hep yiiksek tutmanin yollarini ararlar. Kendileriyle
mesguldirler ve bundan da, hemen sdylemek gerekir ki, hi¢ de si-
kayetci degildirler. Ne enflasyon, ne sefalet, ne terdr, ne de Tir-
kiye’nin topyekdn toplumsal ve siyasi sorunlari onlara kendi biri-
cik kisisel varliklarim unutturmaya yeterli degildir. Dénem, eko-
nomideki involution olgusuna benzer bir bicimde siyasi ve top-
lumsal bir ice kapanma ve bundan da hosnut olma dénemidir.

Boyle donemlerde gergi, toplumsal, kamusal, kolektif alani,
birlikteligi, Tlrkiye’nin birligini, yani 6zetle siyaseti diistiindugu-
ni, bu alanlara ilgi duydugunu ileri siirenler de vardir. Bunlarin
bu alanlara iliskin, oysa ki, felsefi ya da teknik diizeyde ne bilgi-
leri ne de dnerecekleri herhangi bir ¢6ziim projesi mevcuttur.
Bilginin ve vizyonun bulunmadigi yerde beyan edilen kamu ha-
yatina dair ilgilenme, gercekte, siyasal bir motivasyon tasima-
makta, yine do§rudan dogruya kisisel meraklari tatmine yonelik,
bireysel kaygilardan kaynaklanan, bireysel sosyal mobiliteyi he-
defleyen ve fakat tim bu gercekleri 6rtbas etmeyi amaglayan,
toplumu ve kamuyu asla ve fakat o kisilerin kendilerini muthis il-
gilendiren bir varolma veya ikbal arayisindan ibarettir. Bu du-
rumdan da fazla utanmamak icap eder zira nasil ki bu ulke bir
zamanlar olmazsa olmaz bir bicimde sadece ve sadece "toplum-
sal icerikli" muzik bestelemis , "sinifsal gergekli" film ve roman
tretmis, ideolojiye bandiriimis asklar dénemi yasamissa, simdi
de toplumsalligi asgaride tutulan atthmlarin, faaliyetlerin ve ni-
yetlerin sekillendigi tlkedir. Bunda herhangi bir ayip ve gocuna-
cak bir sey yoktur ve Hirschmann, iste, bize bu durumun tipki
ekonomide meydana gelen "dénemler" gibi bir cycle, dongl oldu-
gunu, bu itibarla da onu alelade ve olagan saymamiz gerektigini
ilan etmistir. Bu donem zamanin ruh hali budur. Tirkiye simdi-
lerde bdyle bir sosyo-politik iklimde seyretmektedir. Daha dog-
rusu, ait oldugu tarihi-siyasi iklimin boylesine bir mevsiminde ya-
samaktadir.

Hirschmann’a gére bu durum tum toplumlarin tamk oldukla-



n ya da olabilecekleri bir dongiisel durum, adeta tabii bir hal.
Demokrasi tutkunu Alexis de Tocqueville’i iirkiiten bir hal. Esli-
ginde olusan depolitizasyondan o6tiirii halklarn - demokrasi hu-
kuken ve kagit iizerinde bigimselli§ini muhafaza etse de-, fiili bir
durum olarak zuhur eden biirokratik istibdadin altinda eziyet
¢ekmelerinden korktugu bir hal. Vatandagin kendine dénmesi ve
bireysellesmeyi On plana gecirmesi hali. Tocqueville’e gbre bu,
demokratik agihm igin gergi elzem olan bir hal ama aym zaman-
da da onu 6zde Orseleyen, demokrasinin temellerini sarsan bir
olgu, bir nevi kopukluk. Tiirkiye’de giindelik konugmalarimizda
"isimize bakahm", "bu beni baglamaz" tiriinden dilimizde de yan
argo, yan samimi ifadelerle tezahiir eden bir hal. Ve, 24 Aralik
1995 secimlerinde ddet yerini bulsun babindan ya da ceza ode-
memek igin bilyitk oranlarla sandik bagina giden ama siyasi mer-
tebede ilgi duymayan, kimin kazanacagiyla, kazandiktan sonra
kiminle nasil ve hangi isi yapacaguyla ilgilenmeyen, o meshur, o
giizelim ve hayli istihzayla tekrarlamaktan usanmadifimiz "ne
olacak bu Tiirkiye’nin hali?" sorusunu artik dolmusglarda, berber
diikkdnlannda ve aksam oturmalarinda da pek fazla sormamaya
baglayan Tirkiye’nin hali. Zira, kendisiyle mesgul olan Tiirki-
ye’nin halki da (insanlar, toplumsal aktorleri, bireyleri ve yurt-
taglan) biliyor ki, se¢imleri tertipleyenlerin de, aday olanlarin bir
¢ogu da Tirkiye ile degil, kendi durumlan, kendi gelecekleri ve
kendilerinden baska kimseyi ilgilendirmeyen ve ashinda artik
toplumsal etkileyiciligi de olmayan o giizelim ikballeri ile ilgile-
niyorlar. Burada sevinip, kutlamak mi, yoksa hiiziinlenmek mi
gerektiginden pek emin olmadigim bir durum da inli temsil ol-
gusu ile ilgili: klasik siyaset teorisinde temsilden kastedilen veki-
lin asile tipa tip benzemesi, onu gergefe en yakin bigimde can-
landirmasi, onun siyasi faaliyet arenasinda bir kopyasi olmak ise,
secilmek isteyenler segmenleri, artik hig siiphe yok, temsil edi-
yorlar; en dogru ve mitkkemmel bir bigimde.

Tiirkiye’nin ilgisizligi, siyaset simfimn alikasizhifn diinyanm
sonu mu, yani bir felaket mi? Ancien Régime’in hiiziinli aristok-
rati, dahiyane siyaset bilimcisi Tocqueville’i okursaniz, sonun
baslangici. Rousseau’ya bakarsaniz, vahim bir patoloji ve biyiik
sayilarin "iyi yonetimi" imkénsiz kilarak demokrasiye oynadig: bir
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oyun. Liberalizmin iistadlarindan Benjamin Constant’a goz atar-
saniz, bireycilik felsefesinin zaferi. Hirschmann’a gére, ekonomi-
nin agina oldugu, olagan, ya da olaganlar arasinda bir olagan du-
rum. Kendimi simdi zikrettigim ve igimde demlemeye calistifim
bilim dalimin bu devleriyle hem diizey tutmaktan tenzih ederek
soylemem gerekir ki, bana gore ise, hem olagan hem gerekli. Ya-
ni rasyonalitesi olan bir durum. Tirkiye’'nin icinde bulundugu
sartlar agisindan varolana kars: geligsen belki de en akilcr durum.
Bu bir tepki ise, gerek bireysel gerek toplumsal bakimdan en dii-
siik maliyetli tepki gelistirme yontemi olmasi agisindan da gerek-
li, hatta zorunlu bir durum. Tiirkiye kendisiyle ilgileniyor, ve "oy-
namyorum" diyor. Eline tutusturulan kamusallik, siyasallik, poli-
tizasyon, toplumsal sorumluluk ve benzer adlar tagiyan oyuncak-
la oynamamak, ona adeta ellememek suretiyle onu ne eskitiyor,
ne de asla kinyor. Su anda yasanmakta olan dénem ola ki degis-
tiginde, mevsimlerden toplumsal aktivite mevsimine gelindiginde
ona lizim olacak dlet ve adavati, birikim ve enerjiyi tasarruf
edercesine kendisini siyasetten zihnen adeta beklemeye almis,
kendisiyle mesgul oluyor. Sadece giindelik hayatin ¢ekilmez so-
runlarnyla ve tatmak istedigi hazlarla da degil, merkezde kendisi
olduktan sonra, ni¢in olmasin, geleceginin ingasiyla da mesgul
oluyor. Ve bunun igindir ki, belki de, bu kendisiyle mesgul olma
basi bos bir abesle istigalin, toplumsal anlamsizlifin ¢ok dtesinde
bir olguyu ifade ediyor.

Hirschmann’in s6ziinii ettigi bu sosyo-politik alana kargi mey-
dana gelen ilgisizlesme olgusu, Tirkiye’nin i¢inde bulundugunu
miisahade ettifimiz bu durum, insanlarinin gahsi giinliik hayatla-
rnna doéniis hali, insanin sorasi geliyor, bu durum teamiidilik ar-
zeden, yani tasarlanmus, iradi ve belirli bir gayeye yonelik gidii-
len bir durum mudur? Yoksa parametreleri sosyolojik agiklama-
ya kapali toplumsal bir rastlant1 m? Ya da, beteri, toplumsal di-
namikleri red eden ya da, beterin de beteri, onlardan habersiz
olan bir takim komplo teorisyenlerinin 6ngérdiigii, zannettigi ya
da, kim bilir, temenni ettigi tiirden toplum katinda adi meghul
bir takim ulusal ve uluslararasi "stratejistin" hesaplarina uygun ve
bir nevi "Kirklar Meclisinde" Tiirkiye’nin 2000’li yillan igin plan-
ladiklar1 bir manipiilasyonun eseri midir? Bu sorulara cevap
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ararken bizim igimiz zordur. Zordur, ¢iinkii onlara olumlu cevap
vermek sosyolojiyi sarfinazar, bilim dalimizin birikimini ve meto-
dunu inkar etmek olur ki, bu da, kolay: seceyim derken kendimi-
zi red etmek anlamina gelir. Bunu yapamayiz. O halde, kaynak-
lara donelim, esas biiyiiklere ve Durkheim’e kulak verelim.
Durkheim’den bize ulagan dersler uyarinca biz sosyologlar,
belirli bir toplumsal olguyu ya da fenomeni incelerken, mesel3,
bizim burada konumuzu tegkil eden Tiirkiye’deki kamusal alan-
dan 6zel alana kayisi, depolitizasyonu ve kamusal ilgisizlesmeyi
ele alirken yapacagimiz ilk iglem bir tefrik iglemidir. Bir yandan
olgunun ya da fenomenin nedenlerini aragtirmak, diger yandan,
sozkonusu olgunun ifa ettigi fonksiyonu, iglevini tespit etmek.
Bunu yaparken de finalizm (erekgilik) adi verilen ve gerek top-
lumsal gerekse bireysel davramig ve tutumlarin ardinda belirli bir
amacin oldugunu varsayan ya da kabul eden felsefimsi tuzaktan
kaginmak. Bunun i¢indir ki, sosyoloji belirli bir olgunun ardinda-
ki "gaye", "ama¢" ya da metafiziksel "ereklerle" ilgilenmez, fina-
lizmin benimsedigi bu tutuma karg1 mesafeyi koruyabilmek ama-
ciyla da terminolojisinde titizlik gésterip yukarda zikrettigimiz
bu kelimeleri kullanmayip, onlarin yerine fonksiyon ya da iglev
terimlerini benimser. Bunun bir nedeni olmas: gerekir, nedeni
de sosyolojinin tespitlerinde toplumsal olgularin, bu olgularin
yol actiklar1 olumlu ya da olumsuz, lizumlu ya da liizumsuz so-
nuglardan bagimsiz olarak bir varliga sahip olmalandir. Top-
lumsal olgular sebebiyet verdikleri yeni olgu ve olusumlardan
bagimsiz olarak vardirlar, meger ki, ortaya ¢ikmasina neden ol-
duklari bu yeni olgular onlann kendi varligini bir siire sonra or-
tadan kaldirsa bile. Bu, sosyolojinin ortaya koydugu ve adeta
postiila niteliginde olan bir énermesidir. Sosyolojinin bize ¢izdi-
&i bu daireden ¢ikmak, sosyolojiden ¢ikmak, zihinlerimizde nak-
solmus bir bakis tarzindan ve huy edinilmig bir entelektiiel du-
rustan ¢cikmaktir ki, bu da neredeyse dinden ¢ikmak kadar zor,
hatta imkansiz gibi gdziikmektedir. O halde, toplumsal olgularin
herhangi bir niyet gittiginii, iradilik tagpdigim kabul etmeyen
sosyolojik yaklasim uyarinca, bizim de Tiirkiye’de ug veren ilgi-
sizlik olgusuna amagsal bir deger atfetmemiz olsa olsa bizden
kaynaklanabilecek ve bu itibarla da siibjektif deger tagiyan bir
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yorum olabilir, olgunun 6ziinde olan, olgunun bizatihi igerdigi
bir husus degil.

Sosyoloji, tarih, teoloji nedir bilmeyen, sosyal psikolojinin
bulgu ve metotlarindan nasibini almamis, uluslararasi ekonomiy-
le ve para hareketleriyle ve hatta devletler hukukuyla dahi ders
kitaplarindan Oteye herhangi bir samimiyet kurmamig, hakkinda
degerlendirme yaptigi toplum ya da toplumlarin dokusuna ya-
bancy, bilgi kithg: icinde olan komplo teorisyenlerinin Tiirki-
ye’nin bu makaleme konu olan ilgisizlesme hali konusunda ya da
bagka durumlanyla ilgili éneri ve agiklamalarim ciddiye almak
mimkiin degildir. Bu konuda kendilerinin ayrica dolayl yollar-
dan edindikleri belirli ve somut bir bilgileri olup olmadigimi da
bilmemiz ve bunlar test etmemiz miimkiin degildir. Bilinen sa-
dece odur ki, s6zkonusu teoriler (burada, teori sozciigii, tabii bi-
limsel 6nermeler biitiini degil, afakilik anlaminda) bilginin en-
der bir mazhariyet ve kit oldugu titm azgelismis ve bilgi fukarasi
toplumlarda ragbet géren acgiklama sekilleri ve yaklagimlardir,
cinkit komplo ve tarihin fesat teorilerini besleyen bizatihi bilgi-
sizliktir. Iginde bulunduklan durumu izah etmekte zorluk geken,
baglarina gelen olaylara anlam veremeyen toplumlarn insanlan
icin birer agiklama modeli olusturan bu teorilerin, beyni ve ruh
yapisi anlamak iizerine programlanmug, olan biteni anlamak igin
cirpinan merak iginde insanlarn rahatlattigi ve tatmin ettigi inkér
edilemez. Bu oneri ve agiklamalar digtan midahale, yani toplu-
mun digindan ve toplumdan habersiz miidahale, gizli eylem ve
manipiilasyon varsayimina dayanmaktadir. Gizlili§in, mahut te-
orisyenlerce mistik mertebelere ulagtinlmaya calisildigi bir alan-
dir. Bilgi fukarasi toplumlann izahata muhtag insanlarina sergi-
ledikleri komplolar ashinda gizlidir, gizli olduklar i¢in gidim gi-
dim verilen bu bilgileri anlamayanin daha fazla bilgi istemesi,
sorgu sual etmesi de miimkiin degildir, hem daha fazla bilginin
olayin mistik boyutuna halel getirecegini, tisimin bozulacagim
hisseden kisi dahasim sormaya, zihnini kurcalayam ¢ézmeye de
cesaret etmez. Aklinda kalan bir tek sey vardir: kendisi ve men-
subu oldugu toplum bir higtir. Oralarda bir yerde, uzaklarda ve
tepelerde birileri (Ugler, Yediler, Kirklar misali) kendileri ve
toplumlan hakkinda bir takim kararlar almaktadir, dolaplar ce-
virmektedir. Enflasyon bu nedenle yiiksektir, sular bu nedenle
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akmamaktadir, siyasi parti liderleri bu nedenle kavgali ya da ba-
ngiktir, Kirtler bu nedenle Kiirttiir, trafik canavan bu nedenle
kol gezmektedir ve Tiirkiye’de insanlar Ankara’nin siyasi mese-
lelerine bu nedenle ilgisiz kalmaktadir. Herseyin bir nedeni ve
izahat1 vardir. Tirkiye’ye ve insanlarina, toplumsal aktorlerine,
bireylerine ve yurttaglarina diigen kendileri hakkinda bu karar
alan ve diigmeye basanlarin insafli davranmalan igin olsa olsa
dua etmekten ibarettir. Toplum yoktur, insanlarin ¢abasi beyhu-
dedir. Toplumdan neset eden kolektif itade tek kelimeyle hii-
kiimsiizdiir. Toplumsal dinamikler de ne demekeir?

Toplumu ve siyaseti, hatta daha kozmik olsun diye, diipediiz
Tarihi bu "fesat teorileriyle" agiklayan ya da agikladigim iddia
eden modellere itibar etmemiz miimkiin degildir. Bunlar kiigiik,
kiigiik, boliikk porgiik ve gapsiz mitolojilerdir ve, igin garibi, {ireti-
len bu mitler ne kadim ¢agdakilerinki gibi kalic1 olmakta, ne de,
gercekte, mit kurma dénemini asmis, diinyevilesmis, rasyonelles-
mig ve "efsunsuzlagmasiyla” tammlanagelen bir diinyada gegerli-
lik kazanma imkanina sahip kurgulardir. Bunlar, toplumlara
puskiirtillen birer entoksikasyon malzemesi, zehir iksiri olup,
eninde sonunda zihni kirlenme yaratmaya matuf psédo(sozde)-
rasyonel ama akil kin gibi gozitkken birer izahat ¢cabalamasidir.
Bizim, sosyolog olarak bunlara bir metodolojik zorunluluk uya-
ninca itibar etmemiz miimkiin gézikmedigine gore, Tirkiye'de
boy gosteren siyasal ilgisizlesme olgusuna anlam verecek sosyo-
lojik analizlere, didaktik ve dolayisiyle sikict olma pahasina da
olsa bagvurmamiz gerekmektedir. Bizim burada anlamaya ¢alig-
tigimiz ilgisiziesme olgusunun parametreleri, temsil sistemi,
temsil sisteminin ana vektorleri olan siyasi partiler ve dilimizden
diisiirmedigimiz "hizll" toplumsal degisme, yani Tiirkiye’nin de-
gisen toplumsal yapisi’ dogrultusunda degisime ugrayan mesru-
luk anlayiglar: ya da teldkkileridir.

*Ayna, ayna séyle bana..." ya da
Asil ile Vekilin Bulugamazhigi

Temsil deyiminin, siyasette ya da giindelik dilde, birden ¢ok
anlam tasidifi umumun maliimudur. Temsil, herhangi bir duru-
mu gergege miimkiin mertebe sadik bir bigcimde yansitan bir
imajdir, sézkonusu durumun ve filli ger¢egin bir nevi aynasidir,
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Bizi temsil eden bir resim ya da portreden sz ederiz. Anka-
ra’min Ulus meydanindaki heykel Milli Miicadeleyi temsil eder,
ama tagit plakalarmdaki TR riimuzu da Tiirkiye’yi. Bu anlamy-
la, temsil, temsil edilenin (gergekte hi¢ bir zaman ulagamayacagi
bir bigimde) tipa tip benzeri olmay: hedefleyebilir. Ama hedefle-
meyebilir de. O halde, temsil dedigimizde kastettigimiz sey gali-
ba bire bir ayniliktan cok, temsil edilen gergekligin sadece bir
ifadesidir. Ve bu ifadenin temsil niteligi tasiyabilmesi igin de ifa-
delenis tarzinin ya da metodun toplumsal kabul gdrmesi, yani hig
de Turkiye’nin ashna benzemeyen T ve R harflerinin yanyana
geliginin bir sembol olarak toplum tarafindan Tirkiye olarak ta-
ninmasi boyle bilinmesi sarttir. Bu da, temsil olgusunun ne denli
toplumsal etkilesim icerikli bir olgu oldugunu bize goésterir.

O halde, temsil konusunda "ayna teorisini" benimsemis olsak
bile, temsil eden ile temsil edilen arasinda belirli bir mesafenin
ve bizatihi bu mesafeden kaynaklanan bir farkliigin varoldugunu
kabul etmek de gerekir. Bunun igindir ki ve temsil eden segilmig
ile temsil edilen se¢gmen toplulugu arasinda da belirli bir farklili-
gin varoldugu gerceginden hareketle, siyaset disiiniirleri bu
farklihg asgariye indirmenin yol ve yordaminin arayigina dis-
miglerdir. Oysa ki, milletin vekili ile milletin kendisi arasindaki
ayniyet en ideal élgiiler dahilinde dahi temsil olgusunun tamdig:
sinirlar arasinda ancak gerceklesmeye miisaittir. Bu durum siya-
set biliminin temel inceleme alanlarindan birini tegkil etmis ve
temsil edilen ile temsil eden arasindaki ayirim Rouseau’dan
Hannah Arendt’in ve giiniimiizde de P. Bourdieu gibi toplumbi-
limcilerin yazilarina kadar yansimigtir. Gergekten de, sdzkonusu
aymmin, temsilci ile temsil edilen arasindaki benzemezligin gi-
derilemezligine dair sayisiz tahlil mevcuttur. Tiimilyle miimkiin
kilinabilen bir temsil, ¢agdas siyasal sistemlerin ulagmak istedik-
leri, kendilerine tayin ettikleri bir hedef olabilir ama yapilagelen
tahliller bunun imkinsizlig: ilizerine bina edilmistir. Bu husus
haddizatinda modern devlet yapis igerisinde demokrasilerin is-
leyigleri konusunun da baglica karanlikta kalmis ya da kor nokta-
sim tegkil eden bir husustur. Ciinkii bu toplumlarda sézkonusu
olan temsil, artik son derece karmagikiagmis ve heterojen bir bii-
tiinii meydana getiren gesitli, farkli ve bazen de ziddiyet arzeden
toplum kesimlerinin ya da gruplann iradesinin temsilidir. Bunca
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farklihgin sergilendigi bir toplumsal biitiinde temsil edilecek ko-
lektif (ya da milli) iradeyi tespit etmek ¢ok zordur. Onu sekillen-
dirmek de, ifadelendirmek de fevkalade zordur. Bu durumu in-
giliz muhafazakar diigiiniir E. Burke, ta 1774 yilinda Bristol kenti
se¢menlerine hitaben iinlenmis nutkunda da dile getirmistir:
"Temsilcinizin size karsi olan borcu sadece ¢alismasiyla ilgili de-
gil. O size muhakemesini de borglu. Ve o, size hizmet edecegi
yerde sizin kanaatlerinize agirlik verirse, size ihanet etmis olur
(-..). Parlamento farkli ve birbirine hasim gikarlarin elgilerinin
toplant: yeri degildir (...) ama parlamento bir ulusun miizakere-
lerinin yapildifi meclistir; bir ulusun, bir c¢ikarin, yani tiimiin.
Parlamento, yerel amagclarin, pesin hiikiimlerin ve takintilarin
yon verdigi yer degil, biitiiniin, yani genel ve kolektif aklin neti-
cesi olan genel c¢ikarin hitkmettigi yerdir. Evet, siz bir iiye segi-
yorsunuz. Ama onu se¢tiginiz andan itibaren o, Bristol i¢gin, Bris-
tol adina bir iiye degil. O, parlamento’nun bir tiyesi".?

Siyasi temsil, demokrasi-Oncesi titm toplumlarda oldugu gibi,
Hobbes’un teorisinde de toplumun timiiniin adeta yekvicid
olarak temsili anlamina gelmektedir. Bu tiirden bir temsil, temsil
edenin, yani hitkiimdarnn, mutlak hakimiyeti lizerine kurulmus
bir temsil anlayisina dayanir. Egemen olan, hiikiimran olan hii-
kiimdarin temsil etti§i topluma yani tebasina kars: hi¢ siiphe yok
ki, gorevleri vardir ama bu, bir vekélet sonucu ortaya ¢ikmadigt
icin temsil edenin temsil ettigi halk karsisinda nisbi de degil, fiili
ve mutlak bir,bagimsizigi da mevcuttur. O bir vekil degil, o yal-
mzca bir temsil edendir. Deyim yerinde ise, temsil eden bir tem-
silcidir. Birligin sembolii, toplumun giivenliginin saglama alindi-
&1, menfaatinin gbzetildigi makamdir.

Bu konuda Webergil okulun 6nde gelen simalarindan C. Sch-
mitt, cagdas temsil teorilerinin meydan verdigi ¢ikmazlar anla-
tirken, mutlakiyet¢i hitkiimdarin hem egemen hem de temsil
eden olusuna dikkati cekiyor. Demokrasiye gecis de, iste, bu,
"gozle goriilmeyen bir varhigin (milletin, halkin) gézle gorilen
bir kisi tarafindan temsil edilmesinden, vekalet araciligiyla temsil
tiriine, yani tiimiiyle teknik ve hukuki bir nitelik tagiyan bir yon-

2

E. Burke’un yazinin ilerleyen sayfalarinda N. Bevan’in alintisimi zikreden:
Percy Allum, State and Society in Westem Europe, Polity Press, Cambridge,
1995, 5.324-5.

313



temle meydana gelen temsil tiiriine gecigle” baglayan bir siireci
tegkil ediyor. Bu, demokrasi-oncesi ve Hobbes’un vazettigi tem-
sil anlayisindan Rousseau’da ifadesi bulunan Fransiz temsil anla-
yisina gegisi anlatiyor. Genel oyun miijdesiyle birlikte, demokra-
sinin ug verdigi ve temsil konusunda asil ile vekil arasinda "ayna"
teorisinin galebe caldifi arayiglar donemi. Giiniimiize kadar uza-
nan ve belki de temsilci ile temsil edilen arasindaki iligki tiiriini
bir girdaba déniistiiren telakkilerin donemi. Temsil edenin tem-
sil edilenlerin bir yansimas: olmasinin zaruretine inanan ve yir-
minci yiizyihn ortasinda Ingiliz siyaset adam Nye Bevan’in tari-
fiyle belirlenen dénem: "Temsil eden kisi belirli bir durumda tipk
temsil ettigi kisiler gibi hareket eden kisidir. Kisacasi, temsil eden
kisi temsil ettigi kisilerin tiirinden olmalidir. Segimlerle temsilin
sadece bir kismu olugur. Gergek temsil, ancak segilen kiginin onu
secenlerin sahici diliyle konugmasiyla miimkiindiir. Bu, onun da
bir tagrali olmasim ya da mahalli lehgeyle konusmasim gerektir-
mez. Bu, onun secmenlerin degerlerini paylagmasi, segmenlerin
icinde bulunduklan realiteyle igli digh olmasi anlamina gelir".

Bu iki Ingiliz siyaset adamina yapilan géndermeyle birlikte
temsili demokrasinin belki de en tartigmali alanina girmis bulu-
nuyoruz. Tespit su ki, cagdas demokraside, halkin isteklerinin
miizakere edilebilmesi temsil olgusuna dayaniyor ve bu, bir zo-
runluluk. Ideal-tip uyarinca, halkin tiimiinii kapsamasi ve katma-
s1 gereken bu miizakere faaliyeti, yerini onun belirli ve sinirl sa-
yida temsilcisinin arasinda cereyan eden bir miizakereye biraki-
yor. O halde, temsili demokrasi bir siyasal sistem olarak bizi ister
istemez temsil edilenin niteligi ile temsil edenin iglevi konusunu
diiginmeye ve Rousseau’ya donmeye davet ediyor. Rousseau,
malim, demokrasinin en iyi yonetim bi¢imi oldugu kanaatini ta-
styarak, bu disiintilebilecek en iyi ydnetim bigiminin gagdag dev-
letlerde tatminkar bir diizeyde hayata gegirilmesi ihtimalinin gi-
derek azaldigim ileri siiriiyordu. Ona gore halk, iktidarinin ve ik-
tidaninin uzantisinda da yetkilerini temsilcilerine devredebilirdi.
Ama iradenin, genel iradenin uygulama alanmda somutluk ka-
zanmas! halkin egemenligine ait bir alandi ve bu alam ¢ignemek,
ona tecaviiz etmek olurdu. Bu miildhazalarin uzantisinda, iste,
Roussean’nun tinlii aforizmas sekillenmis oluyor: "iktidar devre-
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dilebilir, irade ise asla". Halkin umdesinde olan iradenin temsili
de miimkiin degildir. Temsil edildigi takdirde -boyle bir seyin
diisiinsel diizeyde tecellisinin varsaymm olarak kabuli halinde-
genel irade de zaten kendisi olmaktan cikip, baskalasir ve farkh
bir iradeye doniigiir. O halde, temsili demokrasinin tam anlamiy-
la fiiliyata ge¢mesinin erisilmesi gayri miimkiin olan ve fakat si-
yasal toplumun benimsedigi bir hedef ya da istikametten ibaret
oldugunu da teslim etmek gerekecektir. Bu durumda temsil, yak-
lagiklik niteligindedir ve ashinda takribi bir temsilden Gteye gege-
meyecektir. Rousseau’ya gore, halkin egemenliginin 6zgiir ifade-
lenisi segim esnasinda ancak miimkiin olabilmektedir ve temsil-
cilerini sectigi andan itibaren halk temsil edilen durumdadir ve
temsil edenin bir nevi boyunduruguna girmektedir. Rous-
seau’nun deyimine gore bir "hi¢" olmaktadir! Temsilcinin bu go-
receli bagimsizligy, bu 6zelligidir, iste, modern demokrasilerde
biirokratik yonetimlerin ithdasmna yol acan. Bu itibarla da demok-
rasi artik bir siyasi doktrin olmaktan ¢ikip, yoneticilerin ve yasa
koyucunun belirlenmesi sartlarina dair bir teknik bigime donis-
mektedir. Siyasi felsefenin hukukun teknik bicim(ler)i oniinde
nisbi bir inkiraza ugramasinin da resmidir.

Rousseau’ya yasadig1 yiizyilda maliim olan bu piiriiz, yani si-
yasi felsefenin geri plana siiriikklenisi sonucunda demokrasinin
biirokratik yonetim tarzina biiriinmesi keyfiyeti, genel oyun daha
sonra her yerde resmi kabul gormesiyle dahi telafi edilememistir.
Bu da muhafazakér diisince akimlariin insanoglunun dogasi ve
demokrasinin gergekligi hakkinda karamsarlik boyutlarina ula-
san yorumlarina, hatta sinik degerlendirmelerine neden olmus-
tur. Rousseau’nun temsil konusunda igaret ettigi piriizler, onun
bir G. Mosca gibi antipotunda olan taban tabana zit siyaset bi-
limcilerinin istihza dolu analizlerine de zemin tegkil etmistir.
Temsil olgusunda elitist yaklagimin havarilerinden olan Mosca,
kendi iilkesinde yesermeye baglayan demokratik temsilin ve ku-
rumlarin beyhudeligi fikrinden hareketle, temsilcinin temsil edi-
leni kandiran bir kisi oldugunu ileri siirmiis ve bu durumun 6nle-
nemez bir zorunluluk tegkil ettigini de savunmustur. Demokratik
temsilin bu radikal ve kuskucu elestirisine gore, milletvekilinin
se¢men toplulugunun ¢ogunlugu tarafindan belirlenmesi keyfiye-
ti fiili durumla, somut gergeklikle hi¢ aldkas: olmayan hukuki bir
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hipotezden ibarettir. "Secim sirecini yakindan izleyen herkes bi-
lir ki, diyor Mosca, milletvekilini secenler se¢cmenlerin kendisi
degildir, milletvekili kendisini sectirir". Temsilci temsil edilenin
iradesinde olmayan mekanizmalar uyarinca vekil statiisiine sahip
olabiliyorsa, o halde, daha da radikal bir reddiye ile "halkin tem-
sili igin secimlere basvuran siyasi sistemlerin hukuki ya da rasyo-
nel temeli aslinda bir yalandan ibarettir* demenin de Mosca igin
bir engeli yoktur.3 Temsil bu baglamda bir tertip, bir aldatmaca
ya da, en iyimser halde, bir yanilsamadan ibarettir. iradesinin te-
celli etti§ini zanneden halk bunu bilmemektedir ve tabii, oyunun
devam edebilmesi icin caiz olan da bilenlerin susmasidir.

Ama iste, demokrasiyi demokrasi yapan temsil olgusunun
varli§i ya da onun miikkemmel bir bigimde gerceklesmesi degil,
bunun bir yanilsama oldugunu veya olabilecegi ihtimalini beyan
etme Ozglrligidir. Pirizleri bilmek, onlari teshis etmek ve on-
lari , timiyle gidermek degilse de, asgariye indirmenin care ve
formullerini arama 6zgurligidar. Cunkd temsil sistemi ne olur-
sa olsun, temsil edilenin temsilcisine vekaletini vermedigi, vere-
medigi ve vermeyecedi tek sey de iste, 6zgirligin kendisidir. Ta-
savvur edilebilecek sizofrenik senaryolar disinda hi¢ kimse "bu-
yurun, bayim, benim yerime ya da benim adima 6zgir olun" de-
memistir, ¢ciinkd bu, ontolojik olarak imkénsizdir. O halde, Ro-
usseau’nun “iradenin devredilmesi miumkin degildir" diisturuna
bizim de burada ézgirligun de vekaletinin verilmezligi prensibi-
ni eklememiz mimkindur. Bu da, kanaatimiz odur ki, demokra-
sinin, siyasi felsefesiyle de, hukuki teknigiyle de, tescil ettigi bir
husustur.

Bir Kirllmanin Oykisi:
Siyasi Partilerin Ortaya Cikisi ve Cikmazi

Bahsimizin bu noktasinda siyasi partilerden s6z etmenin za-
mani gelmistir. Siyasi partiler, zira, demokratik temsil olgusunun
tecelli etmesi i¢in meydana gelmis kurumlardir. Partilerin ifa et-
tikleri fonksiyon, halk iradesinin temsilini saglamaya ya da kolay-
lastirmaya yonelik oldugu gibi, beyan ve iddialari da secimlerden
Once ve se¢im esnasinda sdzkonusu iradeyi bizatihi kendilerinin

3 G. Mosca, Seritti Politici, "Teoria dei Gdvemi Governo palamentare”, G.Solo,
Torino, 1982, c.l, s.476.



temsil ettikleri yolundadir. Temsil etmeyi hedefledikleri genel
irade gercekte, tabii ki, farkhlasms ve karmasiklasmig bir top-
lumda, toplumsal kategorilerin veya siniflarin ¢elisen menfaatle-
rin iradesidir. Siyasi partilerin bizatihi varolusu da zaten toplu-
mun kisim kisim ayrismaya sahne oldugunun bir gostergesidir.
Partiler, cesitlilik arzeden, ¢ikarlann ve fikirlerin farklhilagtig:
toplumlann iiriniidiir. Tarihi fay hatlarimin agildigi donemlerin
hem yagiti, hem de meydana gelen, gelecek olan, bolinmelerin
hizlandincisidir. Bu nedenledir ki, zahir, ingiliz filozof D. Hume
da zamaninin hemen hemen tiim diisiiniirleri gibi, siyasi partile-
rin toplumlarda boy gosteren bir anizanin, bir patolojinin sonucu
oldugu fikrinde 1srar etmigtir. Ona gore, "iyi siyasette", yani diiz-
giin bir ydnetime sahip olan bir toplumda, dirlik ve diizenin mev-
cut oldugu yerde siyasi partilere mahal yoktur. Partilerin varlig
temsili monarsinin ¢iiriimesinden, "iyi siyaset" yapamamasindan
ileri gelmektedir. Firka, ismi istiinde, farkli olmamn somutlan-
masidir. Birli§in bozulmasinin aldmeti, boliinmiigliigiin resmidir.
Bu gayri muntazam durumun diizeltilmesi ve nahoglugun gideril-
mesi halinde siyasi partiler varolus nedenlerini yitireceklerinden,
onlara hacet kalmayacaktir. Onsekizinci yiizyil Avrupa’sinda hii-
kiim siiren gorig budur ve siyasi partilerin mevcut sosyo-politik
kurumlarn iyi islemesinde ve siyasi hayati diizene sokmada kat-
kilan oldugu fikri ¢ok daha sonra, ¢cogulculugun siyasi diigiince-
de olumlu bir deger tegkil ettiginin kabulii ile resmiyet kazanmig-
tir. Kaynagini huzursuzlukta bulan ve huzursuzluga yol acan si-
yasi partiler, ondokuazuncu yiizyilin sonlarinda ancak siyasette
diizgiinliigiin birer araci ve toplumlarnin yonetilebilirliginde ge-
rekli olan birer mesrulastirict kurum olarak kabul gérmeye bag-
lamislardir. Siyasi partilerin gelisme seyri ¢ogulculugun bir siyasi
felsefe olarak gelisme seyriyle paralellik gostermektedir. Giizer-
gah aym giizerghtir.

Bunun yani sira ve daha 6nemlisi, bizim burada tizerinde dur-
mak istedifimiz husus ise, siyasi partilerin eski diizeni yikan,
onun Ancien Régime olarak tabir edilmesine yol agan, yapisal do-
niigiimleri meydana getiren bir devrimin (ya da devrimlerin) vu-
ku buldugu toplumlarda ortaya gikislaniyla ilgilidir. Gercekten
de bu tiir siyasal kurumlan gelistirme ihtiyaci béliinmelere sahne
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olmus, yapisal kirilmalara maruz kalmig toplumlarda duyulmus-
tur. Ve toplum, devrim ile kurulan yeni diizende, mesela modern
Devletin vazettigi -ve onun bir nevi kurulug postiillasim teskil
eden- bir fiksiyona kargi, Devletin iirettigi birlik ve aym zamanda
da teklik fiksiyonuna karss, toplum, adeta kendini ve tarihi derin-
ligini ifadelendirmek, sinesinde varolan ¢oklugu ya da ¢ogullugu
korumaya almak i¢in bir dizi orgiitlenmelerde bulunmustur.
Devrim tiriinii olan modern Devletin teklif ettigi teklik ve diizle-
yici model karsisinda kendisinde mevcut olan gesitliligi sahiple-
nerek sivil toplum, kendisine ait olan engebeli yapisiyla uyumlu
olan sivil birliklerini kurmus, siyasi partileri tekil olmay: hedefle-
yen bir siyaset projesine karsi dayatmustir.

Bu konuda ve bizim bahsimiz agisindan belki de en verimli
analizi S. Rokkan’m siyasi partilerin olugum siireci hakkindaki
yazilarinda bulmamiz miimkiindir.* Bu @nlii siyaset bilimcinin
tespitleri bizim agimizdan ilgi ¢ekicidir ve daha sonra anlatmaya
cahisacagimiz gibi, Turkiye’de siyasi partilerin niteligi ve durumu
hakkinda da bize gdre 6nemli ipuglan icermektedir. Rokkan, si-
yasi sistemleri sekillendiren ve onlann niteliklerini belirleyen
Onemli toplumsal boliinmelerin basit ve dmiyane bir bicimde al-
gilanan sag/sol tiiriinden boliinmeler olmadigini belirtmistir.
Ona gore, sag/sol, isci/isveren, sermaye/emek ekseninde gelisen
veya gelistigi disiinillen boliinmeler zahiri, temelsiz ya da en
azindan tarihselligi zayif toplumsal farkhiliklara isaret eder. Bir
toplumun siyasetini belirlemede esas olan boliinmeler bunlar de-
gil, toplumsal yapidan kaynaklanan ama ayni zamanda da tarih-
sellik arzeden, derin kirilmalardir. Ve bunlar, modern devletin
ihdasindan, genel oyun yayginlik kazanmasindan, se¢im meka-
nizmalarinin gelismesinden ¢ok dnce mevcut olan sosyolojik ol-
gulardir. Daha 6nceden varolan, uzun soluklu ériilen bir kozamn
unsurlan olan ve modern devletin tek¢i durug ve vaziyet aliginin
da ortadan kaldirmaya kafi gelmedigi olgulardir. Rokkan, siyasi
hayatin partiler etrafinda sekillenmesinin nedenleriyle siyasi par-
tilerin niteliklerini bu olgular ¢er¢evesinde aramanin gerekliligi-
ne isaret eder. Toplumun derinliklerine ait olan bu kirilmalarla
boliinmelerin siyasi hayata yansimamasl, siyasi partilerin sdéylem-

4 S. Rokkan, Citizens, Elections, Parties, Oslo,1972.
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lerine aktarilmamasi ve partilerin gelistirdikleri siyasi projelerin
bunlara terciiman olmamas disiinilemez. Cinkii kanaat odur
ki, siyasi partilerin olusum siirecini toplumsal dokuyu pargalama
potansiyeli tagtyan ama aym zamanda da dokunun 6rildagi bu
derinliklerde, yani toplumun tarihselliginde aramak akil kandir.

Rokkan’in analizi bize siyasi partilerin arka planinda toplu-
mun maruz kaldig1 devrimlerin yol agtig1 kirilmalarin mevcut ol-
dugunu gésteriyor. Bu kirllmalarin niifuz ettigi toplumlarda siya-
si partiler, devrim-6ncesi var olan kurumlarin ve birliklerin yeni-
den oOrgiitlendigi kuruluglar olarak karsimiza gikiyor. Bize, dev-
rim-6ncesi kurumlarin siiregelen direncinin yeni toplumsal for-
masyonda biiriindiigii sekli ve yapiyr gosteriyor. Rokkan, siyasi
partilerin devrim-sonrasi Devlet ile toplum arasmda meydana
gelen kirlmalarnn sekillendigi odaklar oldugunu séyliiyor. Parti-
lerin ortaya ¢ikmasina neden olan, onlara sekil veren, nitelikleri-
ni ve hedefledikleri istikameti belirleyen devrimlerdir ve siyasi
partileri anlamak igin onlara yataklik eden bu devrimleri de iyi
okumak gerekmektedir. Rokkan’in tasnifinde yer alan birinci
tiirden devrim, milli devletin ve daha sonra onun teknik ve huku-
ki planda bir tekdmiilii olan ulus-devletin ihdasina yol agan ulu-
sal devrimdir. Bat1 Avrupa’y: tarumar eden bu devrim ya da dev-
rimler zinciri Kilise ile Devlet arasindaki boliinme ve kirilmanin
ilk atesleyicisi olmustur. Milli Kiliseler ile Papalik arasinda vuku
bulan bosanma celse celse siiregelmis, cagdas siyaset biliminin
kavramsallagtirdifi merkez/periferi ayrigmasimin yapisallik ka-
zanmasina yol agmistir. Sanayi devrimine refakat eden sos-
yo-politik ve kiiltiirel boliinmeler ise, kent toplumu ile koyluliigii
kars1 karstya getirmig ve bu durum, siyasi partilerin yirminci yiiz-
yilin ortalarina kadar bir yandan kent partileri ve koyli partiler,
diger yandan ise sag/sol seklinde ifadelendirilen ve ekonomik ki-
rilmalan yansitan partiler olarak siyasi sahneyi iggal etmelerinin
zeminini olusturmustur.

Siyasi partiler devrim gocugu, devrimlerin yol agtigi fay hattt
kinklarnin tiriinii. Ama ilgingtir ki, siyasi partiler aslinda yeni
bir toplum projesi iiretmek suretiyle sézkonusu béliinmelerle ki-
nlmalan telafi etmek, acilan faylann iistesinden gelmek igin bir
araya gelenlerin kurdugu teskilatlardir. Bir kere bozulmaya yiiz
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tutmus olan ya da kaybolan birligin yeniden ihdasina yonelik ku-
ruluglardir. Bu nedenledir ki zahir, muhafazakar disiincenin 6n-
derlerinden Burke de siyasi partileri honorable connection, saygi-
deger birliktelikler olarak degerlendirmis, esbab1 mucibelerinin
de milli menfaatleri ihya etmek oldugunu sdyleyebilmistir. Ciin-
ki, gercekten de partiler toplumsal boliinmelerin bir ifadesidir
ama varolabilmeleri de belirli bir ittifakin meydana gelmesine
baglidir. Partilerin her biri birer ittifak merkezidir ve bu nitelik-
leridir, igte, onlarin mevecut ya da olusacak bagka boliinme ve ki-
rilmalan gidermelerini saglayan, onlara bunlarn giderme imkén
ve yetenegini bahgeden. Evet, ilgingtir ki, siyasi partiler mevcut
bolinmeleri ifade ederken ya da bu boliinmelerin yapisallagma-
sina ve siirekliligine neden olurken, diger taraftan toplumda fi-
lizlenen yeni taleplerin derlenmesine de imkan vermekte, siyasi
pazarlik kanallarim1 agmakta ve bir zaruret olan birligin yeniden
ihdas1 ve tahkimi icin gerekli uzlasma zeminini de miimkiin kil-
maktadir.

Rokkan’in siyasi partilerin olugumuna dair dnermelerini bu-
rada hizh bir bigimde aktarmaya caligirken amacim, siyasi parti-
lerin 6nem ile anlammm belirtmek, onlann bilfiil ifa ettikleri
onksiyonlan ya da atfedilen iglevlerini anlatmak degil. Onlann
demokratik temsil olgusunun ara kurumlan oldugunu vurgula-
mak da degil. Onlarin yurttaghk bilgisi mertebesine erigmig bir
klise-deyim uyarinca ve hepimizin tabii ki ezberinde bulunan
"demokrasinin vazgeg¢ilmez unsurlan” olduguna dair amentiiyii
hatirlatmak ise hi¢ degil. Amacim, Rokkan’in Bati Avrupa Orne-
ginden hareketle yaptig1 analizin mantiksal uzantisinda yer alan
bir hususa temas etmek: madem ki siyasi partiler devrimlerin
meydana getirdigi toplumsal kinlmalar nedeniyle ve bu kirilma-
larin istikametinde olugan kurumlardir, devrim yasamamg olan
ve yapilari zorlanmaya tabi tutulmamig toplumlarda siyasi parti-
ler bir, var madur, iki, varolmalan halinde hangi yapisal ve kiiltii-
rel bolitnmelerin ifadesidirler? Bagka bir deyisle, Rokkan’in tarif
ettigi devrimleri kendi i¢ dinamiginin tabii bir sosyolojik sonucu
olarak gerceklestirmemis olan, tekgi yapiya yol agan milli devri-
mini daha ziyade uluslararas: tarihi konjonktiirden Otiirii, yani
exojen faktorlerin altinda idrak eden, sanayi devrim tecriibesini
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de Bati’dan miilhem ama ondan ¢ok farkl bir tarihsellik i¢inde
yagamug olan Tiirkiye'nin siyasi partilerin 6zgiilliigii nedir ? Tir-
kiye’de miisahade ettigimiz siyasi ilgisizlesme olgusunda bu 6z-
giilliigiin de pay1 var mdir ?

Mesrulugun Labirentinde Siyasi Partiler

Bu soruya ya da soru dizisine cevap aramaya ¢alismadan 6nce
yine bir parantez agip, ilgisizlesmeyi belirleyen unsurlar arasinda
bitinci derecede 6nem tagidifimi diisiindiigiim megruluk konusu-
na deginmek istiyorum. Sosyal bilimlerin ve siyaset biliminin bir
¢ok diger kavram gibi mesruluk da, malum, Tiirkiye’de sorunlu
bir kavramdir ve bu itibarla da Tiirk siyasi hayatinda sik sik so-
run yaratmaya misait bir kullamima maruz kalir. Farkh kisi ve ki-
silerin farkh bir anlam yiiklemesinden ya da mefhum hakkinda
yeterli bilgi sahibi olmayigindan olsa gerek, mesruluk, pek sik te-
laffuz edilen ve fakat telaffuz edildiginde de zihinlerde kangikh-
ga, siyasette de huzursuzluga sebebiyet veren bir kavram hiiviye-
tini tagsrmaktadir. Kargasa, mesrulugun yasallik, kanunilik ya da
hukukilik ile bir tutulmasindan veya onlarla kangtirilmasindan
ileri gelmektedir. Tammlanmas: iyi yapilmams ve bir ¢ogumu-
zun zihninde sarih bir karsihg olmayan bu kavram kendisiyle ve
haddizatindaki anlamiyla hig ilgisi olmayan konularda itis kakisa
sebep olmakta ve ortalifn toz duman etmektedir. Yasal yerine
mesru kelimesinin kullanildign zeminlerde bunun boyle olmas
da ¢ok sasirtic1 degildir. Kavramin karman ¢orman edilmesinin
carpicl bir érnegine Tirkiye, merhum Ozal’m Cumhurbagkam
secilmesinde yasamis, igini giiciinii birakip bu se¢ilmigligin mes-
rulugunun tartigiimasina haftalarca ve aylarca tanik olmustur.
Yasal yollarla yapilan bir secime siyasi tercihleri nedeniyle itiraz
edenler se¢imin gayri mesrulugunu haykirnus ama diger yandan
hukuken muteber olan, yasallik ¢ergevesinde cereyan etmis olan
bir se¢imi de eninde sonunda iglerine sindirmek zorunda kalmug-
lardir. Teslimiyeti inkar edebilmek icin de segimin yasalligini -ya-
sa geregi- kabul etmelerine ragmen, segilen kiginin segili bigimi-
nin megru olmadigim ileri siirmeye devam etmiglerdir. Bu olay
carpicidir ve mesrulugun ne oldugunu ve kavramsal igerigini an-
latmakta bize 151k tutabilmektedir. Gergekten de yasal olan ile
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mesru olan baslangicta birbirine karigtiranlar her ne kadar son-
radan tashih yapma geregini duymus ve yasalara uygun olan her
siyasi faaliyetin halkin hissiyatina uygun olabilemeyecegini be-
lirtmek ve bunu yaparak da kavramin dogru tanimina bagvurmak
zorunda kalmislarsa da, yine de emellerine ulagamiglardir. Onla-
ra gore, nihai olarak, Ozal’in segilmesi Tiirk anayasasina ve meri
kanunlara uygun bir sekilde yapilmustir ama ortaya attiklan ar-
giitmanlar uyannca, bu segilig teamiillere, ddetlere, siyasi hayati-
mizm gereklerine ve halkin hissiyatina uygun olmadig: i¢in mes-
ru degildir. Demek ki, herhangi bir toplumsal olayin, siyasi eylem
tiiriniin ve bu drnegimizde oldugu gibi bir cumhurbagkaninin se-
se¢iminin megruluk niteli§i dogrudan dogruya yasalliktan kay-
naklanabilecegi gibi, yasayla hig ilgisi olmayan oOrf, adet, gelenek,
hissiyat gibi hususlara da dayanmaktadir. Mesruluk olgusunu o
halde, hukukun ve hukuk tekniginin objektif kistas ve gergevesiy-
le simirlandirmamiz miimkiin olmayacak, mesrulugun gergekte
stibjektifligin hitkiim siirdiigii ve kiltirin belirledigi bir alan ol-
dugunu kabul etmemiz gerekecektir. Siyaseti sekillendirmede,
ona yon vermede, onu bagarili kilmada ya da helék etmede bagh-
ca 4mil olan mesruluk varlifim sadece hukuktan almamakta, si-
yaset sosyolojisinin konularin: tegkil eden kiiltiir, zihniyet, top-
lum psikolojisinde bulmaktadir. Mesruluk, bir halkin hakh bul-
dugu, onayladigi, gonliniin razi oldugu duruma uygunluktur.
Mesru olan, toplumun zimni olarak ya da degil, kolektif tercihle-
rini yansitan, onlara terciiman olandir. 1ktidar1n'buyruklarma,
yasak ve sinirlamalarina ve hatta baskisina itaati saglayan ve in-
sanlarin, toplumsal aktorlerin, bireylerin, yurttaglarin bunlara ra-
z1 olmasina neden olan iste bu, cogu kez gizli olan ama bazen de,
Ozal’in cenaze toreni drneginde oldugu gibi, alenen ifadelendiri-
len gonil bagidir. Hukuk devleti cercevesinde yasallikla ele ele
olan ve ayni sosyo-politik istikameti tayin eden mesruluk, top-
lumlarin siyasi hayatlaninda yine de hukuktan farkh, bagimsiz bir
seyr U sefa izlemektedir. Hatta ¢cogu kez, yasal olan ile mesru
olan arasinda gizli bir gelisme dahi gézlenebilmektedir. Toplu-
mun megru addettigini yasanm kabul etmedigi varit oldugu gibi,
her yasanm igerigini toplumun mesru saymadig da bir gergektir.
Ingiliz siyaset diigiiniirlerinin deyimiyle, "iyi siyaset" belki de ya-
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sal ile mesru olan1 uyumlu adimlarla dans ettirmeyi saglayan, on-
lar1 ahenkli bir birliktelikte kavugturan siyasettir.

Ikisinin birbirinden gok farkh ya da beteri, birbirini yadsiyan
yonlerde olmasi ya da daha dogru bir ifadeyle, bdyle bir durum-
da birinin digerine galebe ¢almasi halinde ne olur? Tarih bu tir
vakialarla doludur. Yasal olanin mesru olana hitkmetmesi dev-
rim dénemlerinin otoriter yonetimlerinin bilinen 6zelligidir. Yir-
minci yiizyllda tanik olunan totaliter uygulamalarin esliginde ya-
sanan bir hadisedir. Burada amagclanan, devrim yénetiminin yeni
bir yasallik dayatarak topluma yeni bir yon ve bi¢im getirmektir.
Devrim yonetimi bunu yaparken kendini tahkim etmek amaciyla
toplumda yeni bir mesruluk anlayiginin gelismesine de hiz vere-
cektir. Devrim yonetimleri de bilmektedir ki zira, toplumlan sa-
dece kanunun giicliyle adam etmek suretiyle devrim doktrininin
Ongordiigii yonde hareket etmelerini saglamak miimkiin degil-
dir. Kanun giicityle itaati saglamak, evet. Ama ya onayr kazan-
mak? Insanlarin seve seve kabul etmelerini, itirazsiz benimseme-
lerini, ydneten/yonetilen iligkisinin vazgecilmez unsuru olan siya-
seten tabi olmay:r ve bunun uzantisinda da biati, goniilden katil-
may1 kanun giiciiyle elde etmeleri miimkiin miidiir? Mesrulugun
tartigildig: yerde veya tasvibin kerhen olustugu bir siyasi ortamda
bu agiklarin kanun giiciiyle kapatilmasi ve devrimin kurdugu si-
yasi sistemin idamesi miimkiin midir ? Mimkin olmadig bes-
bellidir. Nitekim, sdzkonusu yonetimler kanun giiciine dayana-
rak vidalan giderek sikma suretiyle kendilerini idame ettirmeyi
denemiglerdir. Itaat konusunda megrulugun yerini korku almus,
halk "kanun emrediyor" diye itaat etmis, yonetim de "halk bu ka-
nunlar hak ediyor" diye diye yeni bir mesruluk zemini olusturma
sansim kaybetmistir.

Gelmig ge¢mis bitiin yonetimler, dayandiklan siyasi doktrin
ne olursa olsun, halkin onaymn gerekliliginin bilincinde olmus-
lardir. Ongérdiikleri politikalar1 uygulayabilmek icin sézkonusu
politikalarin toplumun genel kanaat ve degerlerine aykini sayil-
mamasimn bir zorunluluk olduguna inanmiglardir. Gergekten
de, mevcut siyasal kiiltiirii degistirmeyi amaclayan devrim yone-
timleri ya da yeni kurulan devletler bile bu zoruniulugun agirh-
g1 hissetmiglerdir. Devrimlerini ve tanim geregi ters diisebile-
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cek ya da yadirganacak icraatlarini kabul ettirmek igin halk nez-
dinde megruluk kazanmaya matuf siyasi formiiller bulmakta ge-
cikmemiglerdir. Fransiz devriminin "egemenlik ulusa aittir",
Sovyetlerin "sinifsiz toplum" (ama ondan &nce "proleteryanin
diktatoryast"), bizim "muasir medeniyet" ya da "ne mutlu Tiir-
kiim diyene" ifadeleriyle Ozetlenen yeni anlayiglar bunlardan bir
kag 6rnektir. Ama hig siiphe yok ki, yonetimlerin bu tiirden ara-
yislarini viilger bir yaklagimla basit bir makyavelizme indirge-
mek de miimkiin degildir. Bunlann halki kandirmak igin ortaya
atildigim ileri siirmek ucuz, zahmetsiz ve biraz da cahilane bir
elestirici tutkusunun ifadesidir Siyaset biliminin itibar etmedigi,
toptanct bir yadsimaciliin eseridir. Biz burada, s6zkonusu veya
benzer formiilleri ortaya atan yonetimlerin kendi séylediklerine
bizzat inandiklarim biliyoruz. Devrim yonetiminin isteginin, yo-
nettigi halkin da inanmasi oldugunu biliyoruz. Halkin inanmasi
lazim ki yeni yonetime katilsin, megrulugun temellendigi zemin
saglama alinmig olsun.

Istenilen, siyasal sistemin (ya da yeni yonetimin) kabul gor-
mesi. Istenilen, insanlarin, sosyal aktérlerin, birey ve yurttaglann,
yani yonetilenlerin itaatkdrhig:. Bu uysallig: saglayacak olan meg-
rulugun varolmasi, varolmas: halinde de tahkimi ve idamesi.
Ama gercek su ki, kendisini onaylatmay: basarmis bir yénetim
dahi, etrafinda genel bir kabul halesi olugturmay: basarmis bir si-
yasal sistem dahi yonetilenlerin farkh derecede ve yogunlukta ri-
za gostermesi sorunuyla karsi karsiya gelecektir. Gergekten de,
siyasal sistemi mesru addedenler arasinda farkh diizeylerde te-
celli eden bir kabullenigin varoldugu bilinmektedir. Kimileri sis-
temin gereklerini harfiyen yerine getirmeyi hayatlarmin temel
kaidesi yapmigstir, sistemin isteklerini bilingli bir bicimde onayla-
mustir, sistemin iglerligi i¢in kendisini angaje etmeye hazirdir. Ki-
mileri ise, siyasete bigdne kalmak suretiyle, ilgisiz ve katiimasiz
bir tutum izleyerek kendilerini yedekte tutmay: tercih etmistir.
Bu durumda, hig¢ siiphe yok ki, bu farkli muvafakat ve benimse-
yiglerden meydana gelecek olan mesrulugun niteligi ve 6zellikle-
ri de farkls olacaktir.

Siyasal sisteme karg1 gelisen onayin yogunluguna ve bu ona-
yin ardinda yatan temel motivasyonlara gore sistemin giicii tayin
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edilecektir. Ve bu giice her siyasal sistemin ihtiyac1 vardir. D.
Easton, siyasal sistemlere yonelik belirli destekleri inceledigi
meshur eserinde "yogun destek” ve "yaygin destek” tasnifini ya-
parken bize bu gercegi hatirlatmak istemistir. Bir yandan, yaygin
destegini veren sessiz, suskun ve ancak kritik anlarda, momem-
tum ’larda ortaya gikan gogunluk, diger yandan, yogun destegiyle
kendisini siyasal sistemle adeta dzdeglestiren az sayida kigi. Bun-
lar siyasetle bilfiil ilgilenen, meggul olan, olan biteni takip eden-
ler. Politikalan begenenler, getirilen ¢éziimlere mutabik olanlar,
siyaset sinifi. Siyasal sistemi dogrulamalan, onlann bizzat hiiki-
met icinde yer almalarim da gerektirmez. Muhalefette de olsalar
onaylar, siyasal sistemin (Cumhuriyetin, rejimin...) mesru oldugu
inancma dayanabilir. Onlara gore, rejim toplumun temel normla-
nna uygundur ya da rejim, toplumun iyiligi i¢in dogru yoldadir,
rejimin hedefledigi istikamet toplumun ideallerinin ve genel ya-
rann dogrultusundadir. Boyle bir siyasal sistem megrudur, siyaset
siifinin yogun, halkin zimni ve yaygin destegiyle kendisini sadece
idame etmeye degil, yeniden-iiretmeye de muktedirdir.

Burada kisaca anlatmaya ¢aligtifimiz husus, siyasal sistemin
mesrulugunun toplumun ¢esitli derecelerde ve farkh yoguniuk-
lardaki tutum ve inanglarina bagh oldugu ve bunlann neticesin-
de meydana geldigi keyfiyetidir. Mesrulugun siyasal sistem igin
sine qua non, olmazsa olmaz tiirden bir zaruret tegkil ettigi, siya-
sal sistemin ona muhtag¢ oldugu keyfiyetidir. Laf olsun diye veya
aligkanlik babindan verilen onaydan, sistem i¢in seferber olmaya
varacak kadar yogunluk kazanan bir muvafakat. Sistemin aradig
ve onu ayakta tutacak olan ve siyasi krizlere kargg mukavemetini
saglayan moral gii¢ budur.

Ama, tabii, séylemeye gerek var mi, Easton’un biiyiik bir ti-
tizlikle analiz ettigi ve siyasal sisteme hayat veren yukarda s6zii-
nil ettifimiz desteklerin zaman igerisinde uzun vadede veya gok
daha hizh ve beklenmedik bir bicimde azalmasi ve desteklerin
her iki tiiriiniin de aym anda ya da farklh zaman dilimlerinde
erozyona ugraylp yok olmasi da miimkiindiir. Siyasal sistemin
maruz kaldig biiyiik krizler (savag, ekonomik ¢okiintii...) sirasin-
da siyasal sistemin sahip oldugu desteklerin zayifladigy vefya da
bagka odaklara yoneldigi gorillmiistiir. Yogun destegi verenlerin
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geri gekiliglerine, halk arasinda giderek artan sayida sokak hare-
ketlerinin patlak vermesine, toplumsal muhalefetin siyasal siste-
min organlarindan, mesela, parlamentodan ¢ikip, yeni mevziler-
de sekillendigine de tamk olunmustur. Kademe kademe artan
giivensizlik sistemin megruluguna dair soru isaretlerini de bera-
berinde getirecektir ve halkin suskunluguyla ilgisizligi yerini sis-
temi sarsan, onun hatta ¢okmesine yol acabilecek eylemlere bi-
rakabilecektir. Demokratik olmayan siyasal sistemlerde siyaset
sinifimin destegini ¢cekmesi, kriz kargisinda kagigmasi, sistemin yi-
kilig1 i¢in yeterli olabilir. Derin toplumun yaygin desteginden
yoksun olan, onun nezdinde zaten mesru olmayan bir sistemin
gidisi, iktidar sinifimin ani bir déniigii ve kamp degistirmesiyle sii-
ratle gerceklesebilir. Siyaset sinifi igerisinde farkli ve rakip bir
mesruluk anlayisinin ortaya ¢ikmasi ve giic kazanmasi da kriz or-
tarm yaratmaya matuftur ki, bu da halkin sistemin mesruluguna
dair yaygin destegi olmamas! halinde yine sistemi onanmasi zor
bir zafiyete sokabilir. Bu durum, sistemin belki de bir kag onyil
stirebilecek bir siire¢ ile sonunun baglangicin teskil edebilir. Bu-
na mukabil, ¢atigan mesruluk anlayiglan sistemi yonetenlerle yo-
netilenler arasinda olmadig1 ve bu mesruluk anlayiglan arasinda-
ki ziddiyet sadece yonetenleri, yani siyaset sinifim karsi karsiya
getiriyorsa, bizim giindelik siyasi terminolojimize "tepedeki” kav-
ga seklinde cereyan ediyorsa, sistemin mesrulugu yadsinmaksi-
z1n, sistem kendini bir miiddet idame ettirebilir. Ettirebilir, ¢iin-
kii halk --heniiz-- bu kavganin i¢inde degildir. Biraz saskin, biraz
isteksiz ama epey huzursuz seyretmektedir. Alternatif bir mesru-
luk telakkisi de gelismedikce de seyretmeye devam edecektir.

Bu durum siyasal sistemin devamu igin yeterli olabilecek, sis-
tem kendini idame ettirebilecek ama yeniden-iiretemeyecektir.
Kendini yeniden-iiretememesi hali sistemin siyasi degisime ka-
pali olmasim gerektirecek ve toplumun sahne oldugu toplumsal
degismeye uyum gosterememesine yol acacaktir. Bu ve benzeri
durumlara atifta bulunurken biz, yine giindelik hayatimizin siyasi
terminolojisinde, "sistem tikand1" diyoruz ve ilgingtir ki, cogumuz
siyaset bilimi uzmanlig1 taslamamamiza ragmen pek de yamlmi-
yoruz. Biz, yine giindelik hayatimizda, sozit edilen tikamikhgi
¢ozmek icin gerekli rektifikasyonlarm yapilmasim ve siyasi prog-
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ramlann uygulanmasim temenni ediyoruz. Temenni etmek, dilek
tutmak, tikanmanm ¢dkme boyutlarina ulasmamas: kargisinda
teselli bulup tahtaya vurmak hostur ve, gercekte, bizim yéneti-
lenler olarak siyasal sistemimizi mesru buldugumuzun ve baghli-
gimizin bir gostergesidir. Ama biitiin bunlarin sistemin mesru ol-
duguna dair varolan kanaatin hi¢ ama hi¢ degismeyecegini ga-
ranti edememesi ihtimali de yok degildir. Hosnutsuzluklann art-
masi, hayal kiniklig, sistemin bagaris1 konusunda giiven bunalim
ve bunlarnn birikimi, hi¢ beklenmedik, hesapta olmayan -ve ge-
nellikle uluslararas: konjonktiiriin etkisiyle- bir sekilde ve anda
sistemi temellerinden sarsmaya kéfi gelebilir. Tevecciih geri ge-
kilebilir, yaygin destek zayiflayabilir ve bu destegi veren genis
halk kitleleri sesinin duyulamadigmi veya duyulmayacagim anla-
yinca hepten susup, Hirschmann’in benzetmesi uyarinca, "sahne-
den cikabilir". Sdylenmenin faydasizlig, bagirip ¢agirmanin ¢are-
sizligi kargisinda geri ¢ekilebilir. Voice’dan sonra exit gelebilir ki,
bu da, giiriiltii ve patirdinin akabinde sisteme olan baghligin yiti-
rilisi ve mesrulugunun sorgulanmasi demektir. Bu korkulu riya-
y1 gormek istemeyen siyasal sistemler yaygin destek kaynagim
muhafaza etmeyi ve onu ¢tkis kapisina yanagtirmamayi bilen sis-
temlerdir.’

Exit, siyasal sistemin bir nevi ¢dkiintii sahnesi, -son perde. Ve
bu, giin asir1 oynanmayan bir oyun. Daha sik¢a miisahade edilen
araz siyasi kriz manzarasidir. Erken demokrasiye gegen siyasal
sistemlerde ender rastlanan, ama, mesela, 4. Cumhuriyet Fran-
sa’stmt 50’li yillar boyunca sarsan, Italya’da ise siyasal sistemi
miindemig bir hal alan ve adeta endemik bir olgu olan siyasi kriz
demokrasiye geg intikal etmig ve, tabii, ekonomik agidan zayif
toplumlarnn sik sik tanik olduklan bir durumdur. "Demokrasinin
krizi" adr altinda Amerikan siyaset bilimcilerinin iizerine egildik-
leri, kapitalizmin i¢ ¢eligkileri ¢cercevesinde de marksistlerin tah-
lil ettikleri bir durum. Marksist yaklasimin apokaliptik kehanet-
lerini ve kapitalizmin toz duman iginde tuz buz olacagina dair ki-
yamet giinil tespiti yapan goriisleri ciddi bulmayan Amerikanin
liberal siyaset bilimcileri, yine de demokrasilerde ug veren krizin

5

A.O. Hirschmann, Exit, Voice and Loyalty: Responses to Decline in Firms, Or-
ganizations, and States, Princeton University Press, 1970.
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varhigim goérmezlikten gelememis ve nedenlerini arastirmuglardir.
Tlk teshisleri 1970’lerde vanlan noktada toplumlarin artik yoneti-
lemezligi olgusudur. Demokratik siyasal sistemlerde sisteme yo-
neltilen talepler ve halkin beklentileri, sistemi kaldiramayacag
bir yiikiin altinda birakmigtir ve sistem bu talepleri kargilama ye-
tenegini yitirmektedir. Sistemin karmagiklagmasi, modern devle-
tin giderek ¢ok sayida ve gesitlilikte tatmin etme zorunda olma-
siyla birlikte halletmesi istenilen sorunlann da gittikge artmasi,
onu hareketsizlik noktasina siiriikklemektedir. Siyaset sintfinin ve
biirokrasinin kendilerine yiiklenen girdileri ¢6zme, ayiklama ve
tatminkar politikalara déniigtiirme yeteneginin simrlarim zorla-
maktadir. Bu zorlanma ve sistemin verimsizligi sisteme karg1 du-
yulan giiveni de azaltmakta ve yer yer ve zaman zaman giivensiz-
lik esiginin asilmasi tehlikesiyle birlikte sistemin mesrulugu dahi
sorgulanmaktadir. Bunun vahim sonuglar dogurabilme ihtimali
de ¢ok yiiksektir ¢iinkii Keynesgil yaklagimlarla da olsa, serbest
piyasa ekonomisi iizerine bina edilmis sézkonusu sistemlerde gii-
ven olgusu belki de, bagannin ve, tabu toplumu yoneteblllrhgm
nirengi noktasim tegkil etmektedir.’

Demokrasilerin paradoksu, demokratik siyasal sistemin man-
tig1 uzantismda ve aym zamanda da mantifi geregi, yarattiklan
toplumsal talepleri ve yiikselen beklentileri karsilayamama kargi-
sinda demokratik yonetim tarzindan bigimsel agidan degilse de,
ybnetim iislubu olarak daha az ozgiirliik¢ii yontemlere bagvurma
tehlikesiyle kars1 karsiya gelmesidir. Farkh ve rakip toplumsal
gruplarn talepleri, artan sayida siyasi partinin ¢eligen program-
lan, 6zgiir basinla televizyonlarin bu istekleri kamuoyunda kam-
gilayica bir tavir izlemeleri ve, igin en paradoksal yani, insan hak-
lan1 ideolojisinin yayginlagmas: gibi demokratik toplumlarin mey-
dana getirdigi olgular demokratik devleti gikmaza sokma istida-
dim tagimaktadir. Amerikali analistlere gore, devletin agir yik-
lenmeye maruz birakilmasinin sorumlusu demokrasidir. O halde,
disiiniilebilecek en iyi yonetim bicimi oldugu varsayilan ve boyle
beyan edilen demokrasi, toplumu yonetebilirlik krizinin de bash-
ca amilidir. Diger erdemlerinin yam sira bir siyasi istikrar fakto-

¢ F. Fukuyama, Trust: the Social Virtues and the Creation of Prosperity, The Free
Press, New York, 1995.
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rit olarak selaimlanan demokrasi, siyasi krizin nedeni olarak da
bu kez revizyona tibi tutulmalidur, bakima ahnmahdir.’

Bu tiir analizlerin ve demokrasi krizi olarak belirlenen bir du-
rumu diizeltmek amaciyla Onerilen yeni-muhafazakir ¢oziimle-
rin gecersizligini ileri siiren marksist siyaset bilimcileri de de-
mokrasilerde boy gosteren diizensizliklerle sisteme kargi geligen
tepkilerin gergekten de bir kriz oldugunu kabul etmektedirler.
Ama bu, onlara gore bir demokrasi krizi, ya da demokrasinin
krizi degil, cok daha derin bir sosyo-politik arazin igareti olan
"mesruluk krizidir".? Bu krizin temelinde toplumun, kapitalist
sistem geregi, siniflara bélinmiigliigi ve bu simifli yapinin da ¢e-
ligkiler iirettigi keyfiyeti yer almaktadir. J. Habermas, sdzkonusu
geliskilerin kapitalist toplumun her kademesinde ya da sistemin
tim alt-sistemlerinde mevcut olduguna isaret eder. Ona gore,
kapitalist toplumun ekonomik, sosyo-kiiltiirel ve siyasi
alt-sistemlerinde de global toplum yapismda siiregelen simif ge-
ligkilerine ve hatta antagonizmine tanik olunmaktadir. Bunlarin
kriz iiretmemesi ise miimkiin degildir ve Habermas bu krizlerin
bir tasnifini yapmay gerekli goriir. Patlak veren krizlerden ikisi
dogrudan dogruya kapitalist toplumsal formasyonlarla ilgilidir:
ekonomik kriz ve bizi daha yakindan ilgilendiren ve Haber-
mas’in "rasyonalite krizi" adini verdigi durum. Rasyonalite krizi-
ne sahne olan bir toplumda ydnetim, sistemin igleyisi i¢in gerekli
olan rasyonel kararlarda agik vermektedir, yeterli sayida rasyo-
nel karar iiretme yeteneginde tikanma vardir. Habermas’in tes-
his ettigi diger kriz tiirleri sistemin dogrudan iirettigi krizler ol-
mamakla beraber, bunlar da sistemin igleyisini belirlemede bii-
yik 6nem tagimaktadir. Mesel4, "motivasyon krizi" olarak tamim-
ladig: kriz doneminde sosyal aktdrlerin, yurttaglann, i¢ 4leminde,
anlamlar diinyasinda onlan harekete gegirecek ve sistemin lehin-
de davranmaya sevkedecek saikler yeterince bulunmamaktadir.
Sistem, sosyo-kiiltiirel bir kriz igine girmistir ve bu durum, daha
da vahim bir gekilde, mesruluk krizinin ortaya ¢ikmasina vesile

olacaktir. Bu, bir kimlik krizidir ve sistemin, kendini dogrulattir-
7

M. Crozier, S. Huntington, J. Watanuki, The Crisis of Democracy, New York
University Press, 1975.
& J. Habermas, Legitimation Crisis, Heinemann, London,1973.
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ma iglevi goren mesrulastirma mekanizmalan felce ugramigtir.
Boyle bir durumda, demokrasi (ya da sistem) sekteye ugrayacak,
mesruluk krizinin egliginde de devlete karsi duyulan kitlesel
(Easton’un deyimiyle "yaygin") destek geri gekilmis olacaktir.

ligisiziesme ya da Yapisallagan Sivil Toplumun Siyasete
Adim Atisindan Bir Onceki Durak

Habermas’in mesruluk krizi analizinin mantiksal sonucu uya-
nnca Bati toplumlarim dénem dénem yoklayan kriz nébetleri si-
yasi sistemlerinin ¢okmesine de neden olur (ya da olmahdir).
Ama ilgingtir ki, Habermas’in haber verdigi bu felaket tablosu
demokratik sistemlerin hi¢ birinde gerceklesmemigtir. Yonetebi-
lirlik krizi yasayan demokrasiler, bazilarinda mevcut olan et-
nik-kiiltiire]l ayrilik¢t egilimlere ragmen ciddi bir bi¢imde koklii
bir mesruluk kriziyle karsi karsiya gelmemistir, ¢linkii sistemin
dogrulugu hakkinda beslenen inang ve destekler, s6zkonusu si-
yasal sistemlerin yeniden-yonetebilirliklerini saglamada yardimci
olmustur. Bu konuda Habermas ve Alman neo-marksist okulun
diger simalarinin vazgecilmez fikir iistadi A. Gramsci’nin tahlil-
lerine geri donmekte de fayda vardir: o, halk i¢inde her zaman
iki farkhh normlar biitiiniin varoldugunu ileri siirmistir. Biri, in-
sanlarin soyut diizeyde sistemle biitiinlesmelerini saglayan onay-
layic1 normlar, digeri ise, bambagka bir diizeyde, ayn1 insanlarin
sisteme karst umursamazlifini ya da apacik muhalefetini besle-
yen normlar. Gramsci’ye gore, iste bu iki ayn diizey her toplum-
da mevcuttur ve halkin bu farkli dizeylerde adeta eszamanh ola-
rak davrani§ iretme alisgkanhgi ya da hali, sisteme kars: destekle-
rin birden bire ve topyekin yitirilmesine mani olmaktadir. Siste-
min mesrulugu konusunda bir nevi emniyet supab:1 fonksiyonu
ifa eden bu olguya Gramsci, "celigen biling diizeyleri" adini ver-
mistir. Mesrulugun idamesinde belki de bizatihi bu ¢eligki yer al-
maktadir ve mesruluk erozyonuna ugrayan sistemlerin ¢Okiisii-
niin nigin teorik modellerin kafit tizerinde gosterdigi kadar ko-
lay, 6nlenemez ve mukadder olmadigim agiklamaktadir. Bu "ge-
lisen biling diizeyleridir" belki de, bahsimizin basinda Hirsch-
mann’1 zikrederek anlatmaya calistifimiz siyasete karg: hasil olan
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ilgisizlesme donemlerinin meydana c¢ikmasimn ardinda yatan
esas neden.

Ama bu tiir bir ilgisizlesmenin meydana gelmesi i¢in Grams-
ci’'nin sdziind ettigi ¢elisen biling diizeylerinden birinin de tema-
yiz etmesi, yani toplumun temel siyasi normlarina mesafeli bir
tutumu ve gidisata karsi biganeligi 6n plana ¢ikaran biling diizeyi-
ni uyaran bir dizi toplumsal ve siyasal faktoriin de bir araya gel-
mesi icap eder. Sosyal aktérlerin ige doniik ve bireysellik yogun
bir hal ve tavir izlemelerini gerektiren gartlarin olusmast ya da,
bu sartlar somut ve/ya da nesnel olarak yoksalar dahi, insanlann,
bunlarin varolduklarina dair kolektif algilar diizeyinde kanaat
getirmis olmalarn gerekir. Belirli bir olumsuzlugun algilanmasi
ve zihinlerde yankilanmas: gerekir. Bu baglamda, siyasal sisteme
tevcihen gelistirilen gikayet ve talepler fayda etmemektedir, igler
insanlar, sosyal aktorler, bireyler ve yurttaglar nezdinde kotiiye
gitmektedir ve kanaat odur ki, yapabilecek pek bir sey yoktur,
Tiirkiye’nin ¢esitli odaklarinda, devlet dairelerinde, fabrikalarin-
da, tiniversitelerinde dile getirilen yakinmalar, orada burada pat-
lak veren diizensizlikler ve hatta siddet, mevzi kalmakla beraber
sayilar1 ve yogunlugu her giin artmakta ama siyasi sistem donuk-
lugunu korumakta, i¢ dinamigini (hayatiyetini?) yitirmis bir go-
riniim arzetmekte, insanlann, toplumsal aktdrlerin, bireylerin
ve yurttaglarin taleplerini ifade eden eylemler de neticesizlikle
sonuglanmaktadir.

Ister Huntington ve arkadaslarinin, ister Alman neo-mark-
sistlerin paradigmalarina itibar edilsin, pek farketmez, siyasi sis-
tem kapasitesi sinirlan i¢inde ¢oziim iiretememekte, yonetebilir-
ligi zaafa diigmilg goriintiisii vermektedir. Habermas’in termino-
lojisiyle diisiineceksek eger, "rasyonel kararlar" alma yetenegini
yitirmistir. Hi¢ bir sey dogru diriist iglememekte ve, evet, isler
kotilye gitmektedir. En basitinden en karmagik soruna kadar,
trafik kesmekesinden Tiirkiye’nin birli§i meselesine kadar ama
hepsi Tirkiye’nin insanlari, bireyleri, sosyal aktorleri ve yurttag-
lan igin hayati énem tagiyan konularda siyasal sistem , bir ¢6-
ziimsiizlik abidesi olarak toplumu kendi haline birakmug gibidir.
Evet, bir toplumda ilgisizlesmenin meydana gelmesi igin bu sart-
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larin mevcudiyeti ve insanlarnn da bu sartlarin bu tiirden gartlar
oldugunu algilamalar, idrak etmeleri gerekmektedir.

Bir toplumda -ve bu Tiirk toplumu olabilir- siyasete kars ilgi-
sizlesmenin boy gostermesi igin insanlarin bireysel boyutta, yani
kigisel psikolojileri geregince biganelik taslamalan gerekmez. Bir
toplumda siyasete karsi, kamu hayatinin diizenlenmesi, diizene
sokulmasi meselesine karg: ilgisizlesmenin hasil olmasi igin sik
sik tekrarlanagelen sig yorumlar dogrultusunda 12 Eyliil rejimi-
nin depolitizasyon yaratan baskici politikalan da kafi degildir ve
bugiin Tiirkiye’de gbzlemlenen ilgisizlesme siirecini 12 Eyliil na-
karatlartyla izah etmek miimkiin degildir. Ciinkii Tiirkiye sivil
toplum kavramim -ve de olgusunu- 12 Eylil’den sonra kesfet-
mig, tecriibe etmeye baglamus, tabir caiz ise, sivil toplumsallagma
siirecine girmistir. Gergekten de, bu tiirden mekanik, doktriner
ve kitabi yorumlamalarla Tiirkiye’de insanlarin, sosyal aktorle-
rin, birey ve yurttaglann siyasetle olan iligkilerinde meydana ge-
len degisimi agiklamak miimkiin goziikmemektedir. Tiirkiye’nin
sahne oldugu ilgisizlesmeyi, Tiirk siyasal sistemini miindemig
yapisal Ozellikler, sistemin gerek i¢ gerek uluslararasi siyasi un-
surlarla eklemlenmede gosterdigi aksakliklarla kismen izah et-
mek miimkiindiir.

Tlgisizlesme siirecini siyasal sistemle yurttaglar arasinda varhk
nedenleri itibariyle iletisimi ve biitiinlesmeyi saglamak olan siya-
si partilerin bunca ¢oklugu kargisinda miigahade edilen yetersiz-
likleri ile de, ve hatta, deyim yerinde ise, siyasi fonksiyonsuzlu-
guyla da izah etmek miimkiindiir. Tiirkiye nin siyasi partileri, hig
siiphe yok ki, Tiirk siyasi sisteminin birer asli unsurudur ama si-
yasi, yani toplumun timiine matuf ve makro diizeyde temsil
fonksiyonunu ifa edememektedir. Bunlar arasinda Tiirkiye’nin
uluslararas: konumlanma bigimini degistirmeyi hedefleyen, para-
sm pulunu dahi yenilemeyi dngoren biri harig, Tiirkiye’nin siyasi
partilerinin hig birinde ciddi, somut siyasi projenin iireticisi veya
simgesi olduguna dair belirti de yoktur. Ideolojinin sonu ilan
edileli ve ideoloji sahibi olmak ziil addedileli Tiirkiye’nin siyasi
partilerinin ideolojileri de yoktur. Ideolojileri yoktur, peki fikir-
leri var mdir? Insanlan seferber etmede karsilastiklan zorluklar
bu partilerin birer fikirsizlik orgiitii olduguna igaret etmektedir.
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Ana se¢men kitlesinin 40 yaginin altinda olan segmenler nezdin-
de bu partilerin bunca heyecansizlik, bunca taraftarsiziik iret-
mesi fikirsizliklerine delalettir. Fikir olmayan yerde, toplumun
ihtiyaglanim kargilamaya yOnelik somut, gercekei, uygulanabilir
¢ozimlerin zikri de yoktur. Tirkiye’nin siyasi partileri ayrica, ar-
tik kitaplarin yazdig gibi su veya bu sosyal siifin ya da toptum
kesiminin iradesinin temsilcisi, cikarlanimin tagtyicisi da degildir.
Kimi yansittiklari, kime hitap ettikleri belirsizlesmig ve belli de-
gildir. Tiirkiye’nin siyasi partileri, buna mukabil, insanlarn, sos-
yal aktérlerin, birey ya da yurttaglarin géziinde niifusun genig bo-
limlerinin isterlerini ifade etmek yerine bir takim ¢evrelerin, fi-
nans gruplarinn, kliklerin bayraktan olma konumundadir. Tiir-
kiye’nin siyasi partileri, bilerek ya da bilmeyerek, isteyerek veya
gayri ihtiyan, Tiirkiye’nin degil, secmen toplulugunun degil, Tir-
kiye’nin siyaset sinifinin partileri olma yolunu tutturmustur. Ser-
giledikleri manzara budur, aralannda giittiikleri kavga genig an-
lamda siyasi degil, kimin hangi bakanliga el koyacag, kimin hangi
lojmanda keyif siirecegi, kimin hangi yakinin1 hangi kamu iktisadi
tesekkiiliine tayin ettirecegi, kimin kimin kuyusunu nasil kazacagi
manzarasidir ve bu tabloda yer alan aktorlerin tamamu bizatihi si-
yaset sinifinin iiyeleriyle onlann etrafi, bagka bir deyisle ve siyaset
bilimi terminolojisi uyarinca, birinci derecedeki yanagmalar,
miisterileridir. Az once siraladifim bu kaygi ve faaliyetlerin siya-
setle ilgisi yoktur ve gergek odur ki, Tiirkiye’de bizzat siyaset sim-
finin kendisi siyasetle mesgul olmamaktadir. O halde, siyaset sim-
fimin siyasete karg: ilgisizligi karsisinda segmen toplulugunun ilgi-
sizlesmesini agiklayacak yeterli kogullar konfigiirasyonun olustu-
gunu sdylemek de miimkiindiir. 24 Aralik 1995 genel se¢imlerin-
de, tabii yine birini hari¢ tutmak kaydiyla, yoktur birbirimizden
farkimuz goriintiisityle goriiciiye c¢tkan siyasi partiler karsisinda
segmen toplulugunda meydana gelen oy fragmentasyonun agik-
lanmasi ve hatta makul kargilanmasi da miimkiindiir.

Siyaseti meslek edinmig birey ve gruplarin siyaset dig1 sahsi so-
runlar teldgma kapilmasiyla, Tirkiye’nin bu teligeye ortak olma-
yan insanlarinin, sosyal aktdr ve bireylerinin de siyasete kars: ilgi-
sizlesmelerini anlamak miimkiindiir. Siyaset simfimin imtiyaz tut-
kusu ve lojman derdine karsi, Tiirkiye’nin Fadime’leri ¢ocuklari-
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nin Onlilklerini tegellemenin 6nemini yasayacak, Tilin’leri bir
elinde cumbiz, bir elinde ayna misali, gamsiz ve dertsiz bir hayati
yudumlamaya g¢alisacak, kisa zaman Once traktdriinii satmis olan
Durmusg’lar déner tezgahim lokantaya ¢evirmenin yollarin araya-
cak, Tiirkiye’nin beyaz yakali Tamer’leri de Internet’in karsisinda
keyif stirmeyi deneyecek ve de cok iyi edeceklerdir. Tiirkiye’nin
insanlar, bireyleri, sosyal aktdr ve yurttaglan kendilerini temsil
etmeyen siyasi partileri temsil etmenin yolunu tutmak suretiyle
dinyada 6rnegi goriilmemis bir olaya, bir yenilige imzalarim ata-
caklar, meshur "ayna teorisini" tersine g¢evireceklerdir: siyasetle
ilgilenmeyen siyasi partileri temsil eden segmen toplulugu.

Ama gercek su ki, siyasi partilerin ve daha genig bir bicimde,
Tirkiye’deki parti sisteminin yol a¢tig1i bu durumu, Tiirk toplu-
munda meydana gelen ciddi bir silkelenme, siyasi biling yiiksel-
mesi ve bir nevi rigt ispati olarak da degerlendirmek miimkiin-
diir. Bu durumu Tiirkiye’nin sivil-toplumsallagma istikametinde
yol kattettigi seklinde miilahaza etmek de miimkiindiir. Bu ne-
denledir ki ben, siyasetin resmi bigimi ve verimsizlifine ragmen
toplumun kendi isini kendisinin gdérmede artan bir yetenege ka-
vusmakta oldugunu gorilyor ve yukarda anlatmaya caligtigim
olumsuzluklara ragmen sevinmeye devam ediyorum. Hukuken
varolan bir yOnetimin ve yonetim tarzinin yonetimsizligine, yo-
netebilirlik vasiflarmin gegersizliine ragmen toplumun durakla-
madigimi, kendi dinamizmiyle hareketlenmeye devam ettigini go-
rityorum. Tarihimizde belki de ilk kez cereyan eden bu olguyu si-
yasete kars ilgisizlesme tavri altinda Tiirkiye’nin insanlari, sosyal
aktorleri, birey ve yurttaslan da gdrmiis olacaklar ki, kendilerini
aldkadar etmedigini anladiklar1 s6zde siyasi ve yapay meseleler
karsisinda kayitsiz kalmay tercih ediyorlar. Ve ben, bu durumu
toplumun dogru teshis koymada ve siyasi i¢giidiisiinii muhafaza
etmede basarili oldugu seklinde yorumluyorum.

S. Rokkan’m siyasi partilerin toplumu yapilandiran biiyiik
devrimlerin #riinii olduguna dair analizi gercevesinde, ben de
bugiin siyasi partilerde gézlemledigimiz siyasi ataleti Tiirk toplu-
munu saran sosyolojik devrimlerin iriini ve ¢agdagst olmayisglari-
na yoruyorum. Siyaset anlayiglarinin ve orgiitlenme bigimlerinin
kentler Tiirkiye’sini, bireysel inisiyatiflerin sekillendirdigi sivil
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Tiirkiye’yi, niifusu bagdondiiriicii boyutlarda geng olan bu tlkeyi,
yani genglerin Tirkiye’sini kugatmaya elvermedigini diigiiniiyo-
rum. Cumbhuriyet devrimlerinin ¢ocugu ve dolayisiyle ve pek ta-
bii olarak bir zamanlar basarili olmug bir CHP’nin son g¢eyrek
yuzyildir ve giiniimiizde artan boyutlarda bocalamasini, sanayi-
lesme hamlelerinin ve kalkinmac felsefenin {irtinii bir AP’nin ve
onun yeni isimler altmdaki takipgilerinin de bir tiirlii yeniden sa-
ha kalkmamasinin nedenlerini, iste, bugiinkii anakronik nitelik-
lerinde aramay1 dogru buluyorum. Tiirkiye yeni bir sosyolojik
devrimin hem esiginde hem de kismen iginde ama bunlan yansi-
tacak partileri bulamiyor. Bulamiyor ¢iinki, bu yeni durumun ne
partiler ne de mevcut siyaset simifi farkinda.

Ben, bu durumu siyasal sisteme karsi topyekiin yonelik bir
mesruluk krizine yol agacak veya onun dn habercisi olan bir exit
olarak da -heniiz- gérmityorum. Ciinkd siyasi partilere ve giinde-
lik siyasi hayatin magazinlesmesine karsi meydana gelen ilgisiz-
lesmenin Tiirkiye'nin insanlarim, sosyal aktorlerini, birey ve
yurttaglarini siyasal sistemin temel dogrular ve normlarindan so-
gutmadigin1 ve uzaklastirmadigim da -hala- tespit edebiliyorum.
Heyecansiz ve cogkusuz bir atmosferde gercgeklestirilen 1995 ge-
nel secimlerinde oy verme oranimin -sebebi ne olursa olsun, ceza
korkusu veya aligkanlik- %83’lere ulasmasmin se¢men toplulu-
funun demokratik siyasal sistemi onaylamaya ve onu arkalama-
ya devam ettiginin bir gostergesi oldugunu diigiiniyorum. Boyle
diigiiniirken de isleri geregi gérevi ya da beyan edilen amaglan
Tirkiye'yi digiinmek, Tiirkiye’yi yasamak, Tirkiye’yi yonetmek
olanlarin da, daha vakit varken, diisiinmeye baglamalann te-
menni ediyorum.
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